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Schleiermachers T’heologie und ihre 


7b 2 Bedeutung fiir die Gegenwart 


von 


Karl Theile, Pastor in Krefeld. 


Referat in der Jahresversammlung des wissenschaftlichen Predigervereins der 
Rheinprovinz in Bonn 1901. 


An der Schwelle eines neuen, des 20. Jahrhunderts liegen Si- 
kular-Erinnerungen, Um- und Riickblicke doppelt nahe. Unwillkiir- 
lich vergegenwiirtigt sich bei solchem Geschift die theologische Pro- 
phetengestalt des Mannes, der das vergangene 19. Jahrhundert und 
seine Geschichte protestantischer Theologie wesentlich mitbestimmt 
hat. Nur von Mitbestimmung, nicht von Alleinbestimmung kann die 
Rede sein, denn die vielgestaltige Gegenwart auch der Theologie ist 
eine iiberaus komplicierte Grésse. Wer aus der Vogelschau ihr all- 
mihliches Werden iibersehen kinnte, dessen Auge wiirde ei schwer 
entwirrbares Gewebe sich mannigfach verschlingender und kreuzender 
Faden erblicken, ein reichbewegtes Kriiftespiel mit Stoss und Gegen- 
stoss, Ebbe und Flut, ein Leben voll oft unerwarteter Einfliisse und 
Wirkungen. — 

Aber in diesem Lebensganzen sind auch die Schleiermacher’- 
schen Impulse, und sie nicht am wenigsten, unverloren und nach- 
wirksam geblieben. Ob mit Recht? Ob und inwiefern zum Segen? 
Diese Frage reizt und fesselt nicht nur unser Interesse, sie hat auch 
hohen unmittelbar praktischen Wert. Es lohnt sich, ihr naherzu- 
treten. Gerade fiir die Gegenwart mit ihren besonderen Problemen, 
Aufgaben und Kiimpfen hat Schleiermacher noch immer ein Wort, 
sein eigentiimliches Wort. Wir diirfen es priifen und das Gute darin 
behalten. Dazu steht er uns heute, fast 70 Jahre nach seinem Tod, 


zeitlich in giinstiger Sehlinie, nicht mehr zu nahe und noch nicht zu 
Theol. Arbeiten. N. F. VI. it 
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fern. Wie in der Alpenwelt die hehren Firnhiiupter das Auge un- 
widerstehlich anziehen, wie ihre Herrschergestalt aus lichteren Re- 
eionen zu Berg und Thal herniedergriisst, so kennt auch das Geistes- 
leben seine Gipfelkette, seine Helden und Fiihrer mit dem Siegel 
hoherer Sendung an der leuchtenden Stirne. Einfalt und Besche- 
denheit sind stets die untriiglichen Zeichen echter, stiller Grosse. 
Auch Schleiermacher hat auf das Bestimmteste gegen die Ehre pro- 
testirt, ein Partei- und Schulhaupt zu heissen. Er war mehr. Mehr 
auch als der kirchliche Romantiker. Sondern er verdient zu heissen 
einer unsrer theologischen Klassiker, der geniale Refor- 
mator der neueren deutsch-evangelischen Theo- 
logie, deren neueste Phase die Gegenwart ist. Damit rechtfertigt 
sich von selbst jeder Versuch, dies Klassische, bleibend 
Wertvolle und Bedeutsame seiner theologischen Grund- 
anschauungen herauszustellen. Sie bilden nun einmal ein reiches, 
gemeinsames Erbgut der mannigfaltigen Richtungen der Gegenwart, 
eine Art Jugenderinnerung von versdhnender und _ verpflichtender 
Kraft. Auch wer geneigt ist, dies Erbe mehr zu sichten als zu 
wahren; auch wer sich striubt, es neuzuerwerben, um es zu besitzen, 
wird doch zur Orientierung mindestens fragen miissen: Ist uns 
Schleiermacher noch etwas? und was ist er uns? 
Um seine Theologie also geht es uns; um ihre Ideale, nicht um 
ihre Irrtiimer. Um seine Theologie und mit dem notwendigen Seiten- 
blick darauf, wie sie auch Philosophie und Ethik ist. Dabei kann 
selbstverstindlich von dem Anspruch einer allseitigen Erérterung, 
emer auch nur annihernd erschépfenden Wiirdigung nicht im ent- 
ferntesten die Rede sein. Wir miissen mit etlichen Strichen und 
Hauptziigen des Bildes uns begniigen. Schon dieser bescheidene Ver- 
such ist in Wahrheit eine Ueberlast. — ; 
Zuvor ein fliichtiger Blick auf Zeit und Leben des grossen Man- 
nes! Beide stehen in innigstem Zusammenhang; auch in gewissem 
wusseren Gegensatz. Nur sofern die Wogen der Zeitgeschichte in 
Schl.’s Leben hineinwirken, zeigt es starke Bewegung. Sonst ver- 
lauft es in der wohlthuenden Stille eines deutschen Pfarrer- und 
Professorendaseins, ohne viel iussere Dramatik, freilich im innersten 
Grund umso reicher erfiillt und bewegt. Mehr als von Wanderjah- 
ren hat es von Lehr- und Meisterjahren zu erziihlen. Ein geistreicher 
Schriftsteller hat den Anfang des politischen 19. Jahrhunderts mit 
1789 und sein Ende mit 1888 datiert. In den Anfang dieses Zeit- 
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alters, dem die franzésische Revolution und Napoleon ihren Stempel 
aufdriicken, fiillt der grésste Teil von Schleiermachers Leben. 

Deutschland fiihrte noch eine vorwiegend litterarische Existenz; 
nur Preussen hatte seine friedericianischen Traditionen. Schon in 
der dritten Generation folgten sich die Poeten; nach Klopstock die 
klassische Dichtung und neuestens die Romantiker. Der norddeutsche 
Cato censorius beherrschte von Kénigsberg kiniglich die Geister und 
der Schwabe Schiller war sein Mund voll Schwung und Wobhllaut. 
Auf Kanzeln und Kathedern pries die Vernunft trocken, aber mit 
ehrlicher Ueberzeugung, ihr Dreigestirn von Gott, Tugend und Un- 
sterblichkeit. Nur kleine, engere Kreise der Stillen im Land* hii- 
teten das heilige Feuer fremd und sagenhaft gewordener evangelischer 
Vorzeit. 

Doch em Umschwung beginnt, nur dem Friihling vergleichbar. 
Ein Umschwung des deutschen Gesamtlebens in Kunst und Wissen- 
schaft, m Staat und Kirche, von dem wir heute noch spiiren und 
zehren. Wie Vieles wirkte zusammen! Romantik und idealistische 
Philosophie, Géthe vor Allem wurden die Totengriber der , Aufkli- 
rung“ und ihrer platten, selbstzufriedenen Verstiindigkeit, sie schufen 
neue Kulturideale. — Das Beste kam dem Vaterland anderswoher. 
Wie einst in der Reformation wohl im Bunde mit dem Humanismus, 
aber nicht durch ihn. In der Not der Zeit brachen die geheimnis- 
vollen Quelltiefen des religidsen Lebens wieder auf und driingten ihre 
Wasser hervor. Die Imponderabilien des christlichen Glaubens stie- 
gen wundersam in Wert und Wirkung. Die Flammen des brennen- 
den Moskau predigten jenem Zeitgeschlecht mit Feuerzungen von 
dem alten Gott, der noch lebe und die Singer der Befreiungskriege 
eriffen zu Leier und Schwert, zu Psalter und Harfe. Unser Volk 
erlebte einen ungekannten Geisteshauch, einen miichtigen Glaubens- 
aufschwung, wie seit den Tagen der Reformation nicht mehr. Ein 
kriiftiger Nachhall waren die kirchlichen Jubelfeiern von 1817 und 
1830. : ‘ 

Als eine Prophetengestalt dieser neuerweckten, deutschen Maienzeit 
begegnet uns Friedrich Schleiermacher. Wie in einem Krystallisations- 
punkt schiessen in seiner empfinglich bildsamen und doch selbstge- 
treuen Natur die Haupttendenzen der Epoche zusammen; die reli- 
gidsen nicht minder wie die wissenschaftlichen und vaterlindischen. 
Seine Biographie und Theologie illustrieren sich gegenseitig. Fast 


gleichaltrig mit Arndt ward-er am 21. Novbr. 1768 in Breslau ge- 
ibee 
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boren als Sohn eines reformierten Feldpredigers. Die mit der Briider- 
unitiit verbundenen Eltern iibergaben den bald mutterlosen Knaben 
zur Erziehung den Anstalten in Nisky und Barby. _ ,,Frémmigkeit 
war der miitterliche Leib, in dessen heiligem Dunkel mein junges 
Leben geniihrt und auf die ihm noch verschlossene Welt vorbereitet 
ward. Sie half mir, als ich anfing den viiterlichen Glauben zu sich- 
ten und Gedanken und Gefiihle zu reinigen von dem Schutte der 
Vorwelt*, heisst es in den Reden. In erschiitternden Kimpfen (vgl. 
den Briefwechsel mit seinem Vater) trennt sich der Jugendfreund 
Albertini’s von jenem Briiderkreis, dessen Bestes ihm und dem er 
als Genosse wenn auch ,héherer Ordnung“, wie er sich selbst be- 
zeichnet, dennoch unverloren bleiben sollte. 

Wir begleiten den jungen Charité-Prediger von 1796, den Freund 
Fr. von Schlegels, durch den ,Sturm und Drang* der dsthetischen 
Romantik im damaligen Berlin. Die preussische Hauptstadt wurde 
mit kurzen Unterbrechungen seme Lebensheimat. Wir héren den 
Professor nach den Ungliickstagen von Jena in Halle mannhaft 
predigen, dass wir jetzt nichts so sehr zu fiirchten haben als die 
Furcht. Und dann folgen von 1807 die langen Berliner Meister- 
jahre des Predigers an der Dreifaltigkeitskirche, des Professors an 
der neu- und von ihm mitgegriindeten Universitit, des Mitglieds der 
Akademie der Wissenschaften bis zu jener weihevollen Abendmahls- 
feier und friedevollen Heimgangsstunde am 12. Febr. 1834. Ueber- 
aus vielseitig war Wesen und Wirken Schleiermachers; wahrhaft 
riesig seine Produktionskraft. Man hiitte zu reden von dem politi- 
schen Charakter des edlen Patrioten, von den philologischen Arbeiten 
des Altertum- und Platonforschers, von den philosophischen Lei- 
stungen des Piidagogen und Ethikers. Man hitte ihn zu wiirdigen 
als Hausvater, daheim und am Grabe seines einzigen Sohnes Natha- 
nael, als Freund und Seelsorger, als Homileten vor Allem und Litur- 
giker; als praktischen Kirchenmann, der zu Union und Agende; als 
Schriftsteller, der zu brennenden Zeit- und Verfassungsfragen Stellung 
nimmt. — Wir beschriinken uns so eng als méglich auf den eigent- 
lichen Theologen und zwar auf seine theologischen Hauptge- 
danken, wie er sie in 4 Hauptschriften niedergelegt hat und wie 
sie uns fiir die Gegenwart und Zukunft vornehmlich bedeutsam 
erscheinen. Als soleche Lebensthat hat er selbst jene 4 litterarischen 
Denkmale gewertet; ein Beweis fiir die wesentliche Kontinuitit seiner 
Grundrichtung. Denn die , Reden* von 1799, die 6mal aufgeleet wurden, 
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hat er noch 1821 mit Erliiuterungen herausgegeben. Zur ,kurzen 
Darstellung* von 1810 und zur ,Glaubenslehre* von 1821 hat. sich 
noch 1830 der 60jihrige Mann bekannt. Die ,Monologen“ migen, 


wenn auch nur andeutend, fiir die Ethik zeugen. — So entfaltet sich 


vor unsrem Blick mit Wurzeln und Krone in organischem Lebens- 
trieb und -Wuchs das eigenartige Gebilde Schleiermacher’scher Theo- 
logie nach ihren Grundziigen. 

Sein genialer Erstlingswurf, mit dem der 30jiihrige gleich epoche- 
machend vor die Nation hintritt, waren die ,Reden iiber die 
Religion an die Gebildeten unter ihren Verich- 
tern* von 1799; und 1800 die ,Monologen*. In rhetorischer, 
hochpoetischer Sprache verbreiten sich die 5 Reden, die 3 ersten 
iiber das Wesen, die 2 letzten iiber die historische Wirklichkeit der 
Religion. Als Prophet und Priester des religidsen Lebens ruft 
Schleiermacher — iibrigens anonym — das gebildete Deutschland zu 
seinen Quellen und Geheimnissen zuriick. Er redet die Sprache 
seiner Zeitgenossen; unterredet sich wie Sokrates in den platonischen 
Dialogen mit ihnen, versetzt sich in ihre Denk- und Anschauungs- 
weise und zieht sie zugleich mit dialektischer Kunst zu seinem Stand- 
punkt empor. Nicht an die gewinnsiichtigen Briten, nicht an die 
leichtsinnigen Franken, sondern an die Séhne der deutschen Heimat 
wendet er sich (wie spiiter Fichte in semen ,,Reden“*), damit hier 
die Religion eine Freistatt finde vor der plumpen Barbarei und dem 
kalten irdischen Sinn des Zeitalters. Die deutsche Bildung hegt 
Kunst und Wissenschaft, aber der Religion steht sie voll Vorurteil, 
Missverstiindnis und Verachtung gegeniiber. Mit Unrecht. Denn nicht 
handelt es sich um iibel zusammengenihte Bruchstiicke von Meta- 
physik und Moral, die man jetzt geliiutertes Christentum nennt. 
Nicht um Scholastik, um die landlaufige Férderung von Recht und 
Moral. In das Innere einer frommen Seele will er hineinfiihren. Er 
will feststellen, dass die Frémmigkeit aus dem Inneren jeder besse- 
ren Seele notwendig von selbst entspringt; dass ihr eine eigene 
Provinz im Gemiite angehért, in welcher sie unumschrinkt herrscht. 
Sie ist unmittelbares Bewusstsein vom allgemeinen Sein alles End- 
lichen im Unendlichen und durch das Unendliche, alles Zeitlichen 
im Ewigen und durch das Ewige; ein Leben in der unendlichen Na- 
tur des Ganzen, im Einen und Allen, habend und besitzend Alles 
in Gott und Gott in Allem. Aber Wissen und Erkennen ist sie zu- 
nichst nicht, auch Handeln nicht, sondern Gefiihl der Wirksamkeit 
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Gottes in den Menschen. Darum hat sie wesentlich eine leidende 
Seite. Neben dem Sichbewegen ist die Frémmigkeit vor Allem ein 
Hingegebensein, ein Sichbewegenlassen vom Ganzen. Sie ist weder 


Wissen noch Thun, aber das Dritte dazu; sie erst vollendet neben. 


Wissenschaft und Praxis als das notwendige und unentbehrliche 
Dritte die Totalitiit der menschlichen Natur, nicht geringer an Wiirde 
und Herrlichkeit Wahre Religion ist Sinn und Ge- 
schmack fiir das Unendliche. Denn Gott und Welt ge- 
héren untrennbar zusammen. In unmittelbarer Einheit der Anschau- 
ung und des Gefiihls sind wir eins mit dem Ewigen und erfahren 
seine Lebensfiille. ,Opfert mit mir, so ruft er aus, ehrerbietig eine 
Locke den Manen des heiligen, verstossenen Spinoza; in heiliger Un- 
schuld und tiefer Demut spiegelte er sich in der ewigen Welt. Das 
Universum war seine einzige und ewige Liebe“. Er preist ferner 
,den zu friih entschlafenen, géttlichen Jiingling (Novalis), dem alles 
Kunst ward, was sein Geist beriihrte, den ihr den reichsten Dichtern 
beigesellen miisst, wiewohl er kaum mehr als die ersten Laute aus- 
gesprochen*. In bilderreicher Sprache, nach der Art Goéthe’scher 
Lyrik beschreibt Schleiermacher jenen Moment der Beriihrung. Er 
ist schamhaft und zart wie ein jungfriulicher Kuss; fliichtig und 
durchsichtig wie der Duft, den der Tau Bliiten und Friichten an- 
haucht. Er ist die heilige Vermihlung des Universum, ein iiberzeit- 
liches Beriihrtsein vom Unendlichen. Mein Gott ist das Universum, 
die Einheit des Alls, die unser Gefiihl beriihrt und uns unsre Un- 
endlichkeit geistig empfinden lisst. Das wahre Wesen der Religion 
ist die Gottheit in der Welt, die Eins ist und Alles zugleich. Mit 
eiem persdnlichen, ausserweltlichen Gott hat die Religion an sich 
nichts zu schaffen. Kuere persénliche Unsterblichkeit ausser und 
hinter der Zeit ist in Wahrheit keine. Nur wer die Persénlichkeit 
als das Vergiingliche hingiebt an Gott, das Ewige, hat erst wahre 
Unsterblichkeit. Ohne sie entbehrt das Leben seines wahren Inhalts, 
der edelsten Bildung und Kraft. ,Denn der bestimmte Beruf eines 
Menschen ist gleichsam nur die Melodie seines Lebens, die erst durch 
die Religion zur vollstimmigen und priichtigen Harmonie sich erhebt*. 
In allen wechselnden Erscheinungen, ja im Wechsel zwischen Leben 
und Tod selbst muss der Religidse mit Beifall und Ruhe nur die 
Ausfiihrung jener ewigen Gesetze erwarten und den Weltgeist zu 
heben, freudig seinem Wirken zuzuschauen, das ist das Ziel aller 
Religion. Und Furcht ist nicht in der Liebe. 


ss —— 
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Wie in der Natur, offenbart sich das Géttliche im Inneren des 
Menschengeistes und in der Geschichte. Im inneren Leben bildet 
sich das Universum ab und nur durch die geistige Natur wird die 
k6rperliche verstiindlich. Im Menschen gilt es die Menschheit zu 
finden. In jedem Einzelnen erkennt man liebend eine eigene Dar- 
stellung der Menschheit. In sich, aus der Betrachtung zwiiickkeh- 
rend, umfasst man die gesamte, menschliche Natur, erlebt sich mit 
erhebendem Gefiihl als Mikrokosmus. Alle Religion ist notwendig 
gesellig. So werden auch die positiven Religionen in ihrem Wert 
verstiindlich. In der Vielheit ihrer Arten erscheint das eine, himm- 
lische Wesen je nach der EHigentiimlichkeit der verschiedenen Volks- 
geister. Nur der hat festen Wohnsitz und aktives Biirgerrecht in 
der religiésen Welt, wer in einer positiven Religion sich niederlisst. 
Deshalb sind aber die einzelnen positiven Religionen noch nicht 
gleichwertig. Man muss bei jeder auf die Grundanschauung zuriick- 
gehen. Am erhabensten ist das Christentum. Seine Grundanschau- 
ung ist das allgemeine Widerstreben des Einzelnen wider das Ganze 
und die Aufhebung dieser Feindschaft durch die Gottheit, indem sie 
Punkte iiber das Ganze ausstreut, die zugleich Endliches und Un- 
endliches, Menschliches und Gdottliches sind. Verderben und Erlé6- 
sung, Feindschaft und Vermittelung gehéren als die zwei Seiten un- 
zertrennlich zusammen. Sie bestimmen das Christentum, dessen 
Grundgefiihl darum heilige Wehmut ist. Als Grundton zieht sie 
sich durch die volle, erhabene Harmonie des Lebens Jesu. Dieses 
zeugt von seiner gittlichen Wiirde durch die in herrlicher Klarheit 
ausgebildete Idee der Erlosung. 

Religidse Menschen sind durchaus historisch. Der religidse Trieb 
fiihrt zu liebevoller Betrachtung der historischen Offenbarungen. — 
So ist denn das Universum in ununterbrochener Thitigkeit und offen- 
bart sich uns jeden Augenblick. Wir unterstehen einer Allwirksam- 
keit desselben. Alles Einzelne sind Thaten des Universum. Darum 
muss die Losung sein: Nichts aus Religion, aber Alles mit Reli- 
gion. Ununterbrochen sollen wie eine heilige Musik die religidsen 
Gefiihle das thiitige Jueben des Menschen begleiten und er soll nie 
und nirgends erfunden werden ohne sie. — Das grosse, immer fort- 
gehende Erlisungswerk der ewigen Liebe ist der Bau des Geistes- 
lebens, die Ueberwindung alles Rohen und Unférmlichen durch Bil- 
dung und erhéhtes Leben; das bestiindige Fortschreiten aller mensch- 


lichen Dinge zu einem Ziel. 
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Die ,Reden* wirkten zu ihrer Zeit wie ein befreiendes, pro- 
phetisches Manifest. Es waren in ihrer Art auch , Bekenntnisse einer 
schénen Seele*. Achnlich den Mystikern und Gottesfreunden des 
Mittelalters, einem Suso oder Tauler, einem Meister Eckart, die in 
Wort und Schrift Andere fiir ihre Schauungen siisser Gottesminne 
zu gewinnen trachten, sucht der Romantiker den Funken seines ,re- 
ligidsen Gefithls* in den Zeitgenossen zu entziinden. Und wie Viele 
empfingen durch die ,Reden* und ihre 6 Auflagen mit Klaus Harms 
,den Stoss zu einer ewigen Bewegung“! Um dies zu begreifen, miis- 
sen wir sie zeitgeschichtlich verstehen. Sie tragen durch und durch 
Oppositionscharakter an sich. Hs galt frischen frohlichen Krieg 
gegen die allherrschende vulgiire Aufkliirung und ihren éden Riick- 
stand sogen. Vernunftglaubens, ihre Abstraktion sogen. allgemeiner, 
natiirlicher Religion. Es waren die blutleeren Schemen eimes deisti- 
schen Gottesbegrifis, eines utilitarischen Tugendphilisteriums, eines 
eudimonistischen Unsterblichkeitsegoismus, wogegen der jugendliche 
Redner mit flammendem, iiberlegenem Wort sich kehrte. Statt ihrer 
entfaltet er in neuer, grosser Anschauung die warme Lebensfiille 
wurzelechter und triebkriftiger Religion. Er spricht, Allen Alles 
werdend und Briicken schlagend, ausgeriistet mit der ganzen humanen 
Bildung seiner Zeit, auf ihrer Héhe stehend und im Bund mit ihrem 
geheimsten, mnersten Bediirfen. Er sucht Antwort auf die Frage 
eines atheniensischen Jahrhunderts nach dem .unbekannten Gott“ 
und die ,Reden* sind im Grund nichts als Variationen iiber das 
Thema von Acta 17: , Wir sind géttlichen Geschlechts*, ,in Ihm 
leben, weben und sind wir‘. 

An dieser Anerkennung ihres wertvollen Kerns soll uns die ver- 
giingliche Schale nicht hindern. — Wir niichternen Kinder realisti- 
scherer Tage leben nicht nur in einer anderen Atmosphire, empfin- 
den und sprechen nicht nur anders — unser deutsches Klima ist 
inzwischen erheblich kiilter geworden —; wir vermégen uns auch die 
vorgetragenen Anschauungen selbst nur mit starkem Vorbehalt an- 
zeignen. Zwar vergessen wir nicht, dass der 30jihrige Verfasser 
der ,,Reden* das Recht des Wachstums hatte und in der That seine 
Stimme zu wandeln lernte. Wir ermnern uns besonders der spiiteren, 
itber das Aesthetische bestimmter in das Ethische hinaus- und hin- 
einfiihrenden Definition der vyollkommenen Religion als einer , teleo- 
logischen Glaubensweise*. Aber alte Liebe rostet nicht. Nicht um- 
sonst hatten Spinoza und Géthe an der Wiege yon Schleiermachers 
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Religionsbegriff als Paten gestanden und der Hierschalen der Ro- 
mantik vermochte er sich nie ganz zu entledigen. Denn die Idee des 


',Universum* bei all ihrer Veryollkommnungsfihigkeit bleibt doch, 


gelinde gesagt, weit zuriick hinter der des Gottes der biblischen Of- 
fenbarung, des Vaters Jesu Christi und in ihm auch der Menschen. 
Auch seine anthropologischen Grundbegriffe — wie wir noch niiher 
zu erweisen haben — erschépfen den Ernst der Sache durchaus nicht. 
Sie verschulden den liebenswiirdigen, aber einseitigen und darum un- 
begriindeten Optimismus, der mit Leibnitz fortschrittsgewiss den Le- 
bens- und Weltprozess ohne weiteres und yon selbst zur Vollendung 
eilen sieht. 

Allein Schl.’s Religionsbegritf war doch ein genialer Blick, ein 
tiefer Griff. Mit sieghafter Klarheit ist hier das religidse Leben als 
»eigene Provinz*, als ureigene, selbstiindige Grisse erfasst, als ens 
sui generis. Auch die Religion — und sie vor Allem — ist ein 
konstitutives, unentbehrliches Merkmal der Menschennatur. In ihr 
erst erreichen und erleben wir unsere bestimmungsmiissige Vollstiin- 
digkeit. Ohne sie bleibt der Mensch ein kiimmerlicher, des Besten 
beraubter Torso. Wo sie fehlt oder ihre Pflege vernachlissigt wird, 
kann von wahrhaft humaner Bildung nicht die Rede sein. Schleier- 
macher erobert also der Religion neben Moral und Recht, neben 
Kultur ihren eigentiimlichen, in der Natur der Sache begriindeten 
Ort und Rang. Er entdeckte damit neu die urspriingliche, religidse 
Anlage, das Gottesbewusstsein, die Gottverwandtschaft des Menschen. 

Und indem er so hineingriff in die innerste Tiefe des Subjekts, 
redet er vom Gemiit, vom Gefiihl als dem religidsen Organ; spiter 
vyorwiegend vom frommen Bewusstsein, vom christlichen Selbstbewusst- 
sein. Er meint damit doch nicht sowohl einen isolierten, gefiihls- 
miissigen Affekt sinnlicher Fiarbung, sondern die innerste Affizierbar- 
keit umsres ganzen menschlichen Geisteswesens in seiner einheitlichen 
Tiefe, vor seiner Besonderung in die einzelnen Funktionen des Er- 
kennens, Empfindens und Wollens. (Vgl. das biblische xagé:a). Aber 
allerdings fillt ihm bei diesem Innewerden der psychologische Haupt- 
accent auf die receptive Gemiitsseite, wihrend das Spontane des 
Wollens und noch mehr des Erkennens im Hintergrund bleibt. Denn 
das Gefiihl des Unendlichen ist in erster Linie kausierte Wirkung 
des Unendlichen, seine urspriingliche Gegenwart, unmittelbares Sein 
Gottes in uns; eben — um schon mit der ,Glaubenslehre* zu re- 
den — schlechthiniges Abhiingigkeitsgefiihl. Als ununterbrochen Wir- 
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kendes aber, als actus purus, haben wir uns die Gottheit vorzustellen. 
Schl.’s ,Universum“ ist im Unterschied yon dem des Spinoza nicht 
ruhendes Sein, sondern allbewegendes, allwirkendes Handeln, ein 
ewig und harmonisch Lebendiges. In innigstem Zusammenhang — 
weder in Trennung noch in Vereinerleiung — stehen hier Gott und 
Welt. Und wenn Schleiermacher zeitlebens geneigt blieb, seinen 
Gottesbegriff hinauszustellen iiber die Schranken des Endlichen und 
— wie er meinte — darum auch des Persénlichen, das Unendliche 
zu fassen als die alles Sein und Denken hervorbringende und ver- 
kniipfende Notwendigkeit, wenn er auch zur Gedankenerfassung eines 
wirklich persénlichen Gottes nicht hindurchdrang, so redet er 
um so lieber und begeisterter von einem lebendigen Gott. Er 
wollte nie im gewéhnlichen Sinn ein materialistischer Pantheist sein, 
sondern ein idealistischer Pan — Theist. Er wollte mit emem Platon 
und nach Pauli Anweisung Gottes unsichtbares Wesen, seine ewige 
Kraft und Gottheit wahrnehmen an seinen Werken. Und wer méchte 
leugnen, dass er damit den Saum seines Gewandes beriihrt? Es sind 
doch volle Vorhofsténe, die semer Harfe entklingen. Ein wenn auch 
abgeschwiichtes Echo der Psalmisten- und Prophetenstimmen Israels, 
als wiire ihr Urheber ein besonderer Freund gerade alttestamentlichen 
Ahnens und Weissagens gewesen. Sein Religionsbegriff ist nicht 
mehr eingeschlossen ,innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft*. 
Er durchbricht die Schranke des Kant’schen Dualismus, er iiber- 
windet die starre Transcendenz des fernen Gottes als des jenseitigen 
Garanten eines Reiches moralischer Endzwecke und Postulate seiner 
Biirger. Er macht die Religion zu unmittelbarer Gegenwart, zu einem 
unmittelbaren Erlebnis, zur centralen Grunderfahrung der gottbe- 
riihrten Seele. Er rettet die Mystik. Wenn sich dabei bedenk- 
liche Perspektiven erdffnen in iisthetischen Enthusiasmus, ja in panthei- 
sirende Selbstauflésung des persénlichen Ich und seines Wesensbe- 
standes, so ist das eben jene schon oft und mit Recht itibel beleu- 
mundete Giftbliitte der Romantik. Aber dieser Brunnen quoll in der 
That siiss und bitter zugleich. Abusus non tollit usum. Nach dem 
vielstimmigen Zeugnis (positiv und negativ) aller Religions- und na- 
mentlich auch der Kirchengeschichte ist das Unmittelbare im religiésen 
Verhiltnis der unversiegliche Springquell seiner lebendigen, lebens- 
fihigen und lebenweckenden Wirklichkeit. — 

Nach der Geschichte. Und dies ist das letzte Hauptmoment des 
Religionsbegriffs der ,Reden* (der vierten und fiinften). Die reli- 
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gidsen Menschen sind stets auch historische Menschen. Alles Reli- 
giése ist notwendig gesellig. Es gibt iiberhaupt keine Religion in 
abstracto, sondern nur positive Religionen in der Geschichte. Jene 
sogen. natiiriche und verniinftige Religion ist ein Kunstprodukt, ja 
eine Totgeburt. — Damit macht Schleiermacher die Bahn frei fiir 
wirkliche Religionskunde, fiir die geschichtliche Wiirdigung des Chri- 
stentums und seiner Kirche. Wenn wir auch Lessings und nament- 
lich Herders Verdienste in dieser Hinsicht nicht schmiilern diirfen, 
so hat doch Niemand so durchschlagend wie Schleiermacher das ge- 
niale Zinzendorf’sche Wort: ,Ich statuiere kein Christentum ohne 
Gemeinschaft* in der Sprache der Zeit theologisch und wissenschaftlich 
geltend gemacht. Kr vermeidet freilich sorgsam die Kategorie der 
wahren und falschen Religion, sieht vielmehr sehr weitherzig im Pan- 
theon Roms ein Vorbild der Toleranz, sieht in der Fiille ihrer Arten 
und Stufen erst den Umfang des Beeriffs erschépft und erblickt 
hebevoll im jeder einzelnen, noch so unyollkommenen einen fruchtbaren 
Keim zur Vollkommenheit des Christentums. Aber hier tauchten 
doch vor dem verwunderten Auge der gebildeten Religionsverichter 
seiner Tage mit ihrer Kirchenscheu und Christusferne die Umrisse 
einer terra incognita aus dem Nebelmeer der Zeit leuchtend empor. 
Es war wirkliches Neuland. Man lernte wieder mit Respekt auf- 
schauen, als zu verkannten, ehrwiirdigen Gréssen der Ueberlieferung, 
zur Kirche und ihren Schitzen, zur Mittlergestalt Jesu Christi. — 

Fragen wir noch niher die ,Reden“ um ihre theologische 
Bedeutung auch fiir die Gegenwart, so liegt sie vor Allem in ihrem 
Untheologischen, ihrer Einheit des Mystischen und Geschicht- 
lichen. Vor und iiber aller Reflexion strémt das Leben selbst. 
Schleiermacher warnt uns zuniichst vor der intellektualistischen 
Verwechselung von Religion und Theologie, von persdnlichem 
Glaubensleben und erkenntnismissiger Verarbeitung desselben. 

Das Mass der letzteren ist nicht notwendig das des ersteren. 
Der persénliche Glaube kann mehr oder weniger in sich schliessen, 
als die theologische Formulirung verrit. Der Christ kann besser’ 
sein oder schlechter als der Theologe. Die Religion ist nicht lehr- 
bar und demonstrierbar wie ein Rechenexempel, sie fordert persdnliches 
Leben zu Triigern und Anregern. Wie Vieles gibt sich auch heute 
noch oft auf allen Seiten als Sache des religidsen Lebens, was in 
Wahrheit nur Theologie ist. Aber so nahe Beides zusammenhingt und 
sich gegenseitig beeinflusst, ist es doch auch wohl zu unterscheiden. 
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Unser Kirchentum wiirde ohne Zweifel an Nervositit verlieren, von 
so manchen akuten ,Fiillen* mehr verschont bleiben und die chro- 
nische Spannung wiirde sich mildern, wenn es als eigenartiges christ- 
liches Leben seiner selbst urspriinglich gewiss von der theologischen 
Wissenschaft als solcher weder zu viel hoffte noch zu viel fiirchtete. 

Aber auch neuere Auffassungen des Religionsbegriffs selbst haben 
sich nicht auf der Héhe Schleiermacher’s gehalten. Wir sehen ab 
von einer Ansicht, der das Religiése nur als niedere Form phanta- 
siemiissiger Vorstellung gilt, bestimmt erst im logischen Begriff zu 
seiner Idee zu gelangen. Denn hier ist der Lebensvorgang des Glau- 
bens in einen einseitigen intellektuellen Process verfliichtigt. Wir 
meinen iiberhaupt weniger das im engsten Sinn psychologische Pro- 
blem als solches, ob das Erkennen, das Gefiihl oder der Wille oder 
— wie wir annehmen moéchten — die Totalitit dieser Funktionen 
als Ort und Organ fiir die subjektive Religion in Anspruch zu neh- 
men sei. Sondern diese selbst scheint uns in ihrem Eigenwert und 
in ihrer urwiichsigen Wirklichkeit heute nicht selten verdunkelt zu 
werden, vornehmlich unter dem wiedererstarkten Einfluss Kants. Es 
kann dem Gottesbewusstsein als urspriinglicher Mitgift des Menschen 
in der That nicht geniigen, wenn ihm sein religidses Bediirfnis erst 
entspringen soll aus seiner Weltlage, der Notwendigkeit geistiger 
Selbstbehauptung gegeniiber der Natur; wenn die Gottesgemeinschaft 
selbst sich doch wesentlich als Gesinnungsgemeinschaft beschriinken 
soll auf die sittliche Uebereinstimmung mit den gottlichen Zwecken 
im den Motiven guten Handelns; wenn iiberhaupt das Reich Gottes 
vorwiegend als Aufgabe und Produkt frommer Sittlichkeit gefasst 
wird. Auch das demiitige Gottvertrauen ist als religiése Funktion 
keine erschépfende Formel fiir die thatsiichliche Fiille der inneren 
Erfahrungen des Glaubens nach dem geschichtlichen Selbstzeugnis 
gerade der Frémmsten. — 

Ihnen ist der lebendige Gott wohl ein Postulat, aber ein solches 
zu ihm geschaffener und darum nach ihm diirstender Geister und 
Herzen, damit er zu einem Realerlebnis des Glaubens, zu person- 
licher Gewissheit werde; nicht zuerst ein Postulat moralischer Be- 
rufstreue, damit sie in geduldiger Weltiiberwindung dem Sittengesetz 
zu geniigen vermége. — So wird aus bester ethischer Absicht in 
wohlbegriindeter Scheu vor Mysticismus auch das Recht gesunder 
Mystik iiberhaupt antiquiert, das Religidse verktirzt. Denn so ver- 
wandelt sich unter der Hand das Wesen der Religion, die doch mit 
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Schleiermacher als praktisches Gesetz des menschlichen Geistes er- 
kannt wird, in fromme Sittlichkeit, in religijsen Moralismus. Man 
findet darum so oft nur einen ,Kampf um die Weltanschauung®, 
wo man ein Ringen um die Gottesgewissheit erwartet. 

Wohl im Zusammenhang damit steht noch eine andere Beobach- 
tung. Wie am Charakter der Unmittelbarkeit, so gebricht es viel- 
fach neueren Religionsbegriffen auch an dem der Receptivitit. 
Gerade hierin diirfte mit Schieiermacher tiefer gegraben werden. 
Sein absolutes Abhiingigkeitsgefiihl betont in kriftiger (unsres Er- 
achtens in allzu kriftiger, weil jede Wechselwirkung zwischen Gott 
und Mensch aufhebender) Einseitigkeit die géttliche Initiative des 
menschlichen Glaubens. Ueberall ist es ja die Gottheit mit ihrem 
Handeln und Einwirken, deren spontane und primire Allgegenwart 
im Gemiit, wie das Sonnenlicht die schlummernden Lebenskeime, so 
die latente Potenz der Frémmigkeit zur Entfaltung bringt. Ganz 
im Einklang mit dem Lutherwort: fides magis passio quam actio est. 
(Vel. Es kann Niemand zu mir kommen, es ziehe ihn der Vater. 
Schaffet, dass ihr selig werdet, denn Gott ist es etc.). Es will uns 
schemen, als werde dies leidentliche Moment in den Ausfiihrungen 
iiber den evangelischen Glauben als fiducia oft ungebiihrlich zuriick- 
gestellt; wenigstens in populiren Darstellungen gewinnt es leicht 
diesen Anschein. Das Heilsvertrauen ist doch grundwesentlich ge- 
stilltes Bediirfen, befriedigte Empfinglichkeit. Ehe und wiihrend 
es aktiv wird und werden kann, ist es vom Glaubensgegenstand be- 
riihrt und in seinem ganzen Verlauf von diesem abhingig. Denn 
der Glaubensgegenstand schafft und gestaltet, halt und trigt den 
Glauben in seiner Art, Kraft und Aeusserung. Nicht umgekehrt 
produciert der Glaube. Daher sind auch neben der Vertrauensseite 
die Momente der Verpflichtung und des Gehorsams, das Autoritative 
am Glaubensbegriff neuerdings mit Recht wieder stirker hervorgehoben 
(z. B. von Kaftan, Schlatter), Wenn der Glaube einseitig und vorwie- 
gend -— mit Kant — als héchste That persénlicher Freiheit — was 
natiirlich nicht geleugnet werden will — gefeiert wird, entsteht leicht 
eine schiefe und in ihren Folgen nicht unbedenkliche Auffassung. Sol- 
cher Freiheitsglaube wird am Ende auch ein Autoritatsglaube tibler Art, 
er geriit niimlich leicht unter die Herrschaft der eigenen oder befreun- 
deter Autoritiiten, richtet seine Aufmerksamkeit mehr auf die Werk- 
leistung frommer eigener Entschliisse, als auf die Zug- und Tragkraft 
des gittlichen Einwirkens. Man glaubt im Grund primir an sich und 
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dann erst an den Gegenstand. Und je fruchtbarer die Ueberproduktion 
menschlicher subjektiver Glaubensgedanken als solcher, um so schwacher 
in der Regel die Glaubenskonsumtion der objektiven, religiésen Werte. 
Man braucht sich nur z. B. an jene nicht allein auf ultramontaner 
Seite geiibte Behandlungsweise der Reformation zu erinnern, die die 
Geschichte vom Glaubenshelden Luther herabsetzt zur Legende eines 
eigenwilligen Stiirmers und beliebigen Freiheitsmannes. Denn die 
reformatorische ,, Freiheit eines Christenmenschen* war doch urspriing- 
lich mehr Widerfahrnis als That, Erlebnis, religidse Befreiung der 
Person, ehe sie auch die Ketten jeder ,,babylonischen Gefangenschaft* 
der Kirche und Kultur zu sprengen suchte und vermochte. Im Evan- 
gelischen hat alles Protestantische seinen besten Rechtstitel und Riick- 
halt, im religidsen Ja jedes begriindete Nein. 

Uebrigens haben wir noch eines heute wieder so wichtig gewor- 
denen Losungsworts zu gedenken, das in ihrer Weise schon die ,,Re- 
den“ ausgeben, nimlich des Verhiiltnisses von Metaphysik und 
Theologie. Sofern es sich dabei um Schleiermacher’s Erkennt- 
nistheorie handelt, die ja im Wesentlichen die des kritischen Idealis- 
mus von Kant war, werden wir noch darauf zuriickzukommen haben. 
Hier ist mehr die Frage, wie verhilt sich die Erkenntnis des Meta- 
physischen zur Religion. Da steht sie als das Wissen neben der 
Moral, dem Thun, dem Dritten des religidsen Gefiihls gegeniiber und 
ist also wohl davon zu unterscheiden. Aber doch nicht zu trennen. 
Schleiermacher gibt zwar keine Definition dieses vieldeutigen Sammel- 
namens der Metaphysik. Aber wenn Metaphysik etwa bedeuten sollte, 
dass es sich in der Religion lediglich um praktische Werturteile han- 
dele, deren Seinscharakter fiir den Frommen weder behauptet noch 
geleugnet werden kénne, sondern dahingestellt bleiben miisse, so wiire 
dies Schleiermacher’s Meinung offenbar nicht. Sondern so energisch 
er gegen ,jene tibel zusammengenihten Bruchstiicke von Moral und 
Metaphysik* seiner Zeitgenossen, gegen die scholastische Verfiilschung 
der Religion zu Felde zieht, so bestimmt spricht er letzterer dennoch 
ein ,wahres Sein“ zu, welches auch ,wahres Sein“ erkennt. ,Ihre 
Demut liisst den Stolz der Spekulation und ihres Idealismus in der 
unmittelbaren Einheit mit dem Ewigen einen anderen Realis- 
mus ahnen als den, welchen er mit vollem Recht sich unterordnet. 
Wir werden daher sagen diirfen, dass Schleiermacher in den ,,Reden “ 
die religiése Krkenntnis fiir andersartig, aber fiir nicht minder gewiss 
erklirt als das Welterkennen. Die religidsen Urteile bezeugen dem 
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Frommen nicht nur den praktischen Gefiihlswert des gegenwiirtigen 
Géttlichen, sondern schliessen zugleich das intellektuelle Innewerden 
von dessen Realitit und Erkennbarkeit in sich. Die Empfindungen 
sind auch Anschauungen, freilich nicht objektiv fiir Jedermann, son- 
dern innerhalb der Religion und fiir sie. Damit ergiinzte Schleier- 
macher wie Jakobi und Fries die Kant’sche Auffassung. Aber viel- 
leicht ist dies schon zu viel gesagt und jedenfalls hat Schleiermacher 
diese zukunftsreiche Linie echter religidser Metaphysik nicht weiter 
verfolgt, sondern solche religiése Idealbegritfe einer objektiven Er- 
kenntnis fiir unzuliissige, antropomorphische Gleichnisse erklirt. Er 
riickte von Schelling, geschweige von Hegel ab und dauernd niiher 
zu Kant hin. 

Den ,Reden* folgten 1800 als ethisches Seitenstiick die ,,Mo- 
nologen*, eine Morgengabe fiir das neue Jahrhundert, wie jene 
unter dem Schutz der Anonymitiit. In lyrisch-rhytmischem Stil und 
in Fichte’schem Geist geschrieben, enthalten sie Schleiermacher’s 
ethische Grundanschauung dem Kerne nach. Thr Stichwort 
ist, wie dort das Universum, hier das Individuum; wie dort die 
Abhingigkeit des Menschen gegeniiber dem Unendlichen, so hier 
seine Freiheit gegeniiber der Welt. Ihr Ideal ist das freie Indivi- 
duum als Mikrokosmus. — Man kehre ein in sich zur Selbstbetrach- 
tung und .Priifung, da wo das Unendliche seine Statte hat. Hs 
gibt in uns eine Tiefe des Ich, wo es mit seiner Wurzel von der 
Fliche des zeitlichen Daseins aus in den Boden des Ewigen hinab- 
reicht und aus dem Ganzen des Menschenlebens seine Nahrung 
saugt“. Aber die Zeitgenossen, wie ohne wahre Religion, sind auch 
ohne wahre Sittlichkeit. Statt dessen verlieren sie sich im Alltigli- 
chen; in zersplittertem, ziellosem Treiben preisgegeben an das Endliche 
und Aeusserliche, werden sie Knechte der Zeit und ihrer eigenen, nie- 
deren Triebe. — Nur durch einen ethischen Entschluss der Freiheit 
gewinnt man sich selbst, sein wahres Wesen. Nur einem eindringenden 
Akt der Sehkraft, innerem Handeln der Selbstbesttmmung erschliesst 
sich die geheimnisvolle Innerlichkeit. Es ist wie ein neuer Anfang 
und Geburtstag. Der Verfasser erkennt sich mit Stolz nicht als ein 
nacktes, sondern als ein eigentiimliches Ich, als ein , Kompendium 
der Menschheit“. Keine Bildung ohne Liebe und ohne eigene Bil- 
dung keine Vollendung in der Liebe zur Herrschaft des Geistes tiber 
den Stoff. In das Edelste der Gemeinschaft will er mit Sinn und 
Liebe eingehend sich versenken. So bereichert will er em Ganzes 
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darstellen in persénlicher Wirklichkeit und eben damit in seer In- 
dividualitiit zugleich die Menschheit repriisentieren. — Auf eigene 
Art und in eigener Mischung ihrer Elemente sei Jeder eine Offen- 
barung der Menschheit, so dass nun Alles wirklich wird in der Fiille 
des Raumes und der Zeit, was irgend Verschiedenes aus ihrem Schoss 
hervorgehen kann. — Wohl einsam und Fremdling in seiner Zeit, 
fiihlt sich Schleiermacher doch zugleich als prophetischer Biirger emer 
spiiteren Welt. Die Zukunft schreckt ihn nicht. ,Nur ein leeres 
Vorurteil ist das Alter“. Niemals sollen wir fertig sein; unendlich 
vielmehr sei unser Ziel und rastlos unser Lauf. Jugendbliite und 
des Alters reife Frucht sollen sich stets veremen. Und was die Zu- 
kunft ihm auch bringt, nie kann sie ihn zum Selbstverluste zwingen, 
nie ihm die Hoffnung rauben, dass er mit der Jugendfrische des 
Geistes einen Kern in sich retten werde, welcher gleich einer aus 
sich selbst erwachsenden Frucht dem Tode entgegenreift. Denn ,,dem 
Bewusstsein der inneren Freiheit und ihres Handelns entspricht ewige 
Jugend und Freude. Dies hab’ ich ergriffen und lass’ es nimmer, 
und so sehe ich laichelnd schwinden der Augen Licht und keimen 
das weisse Haar zwischen den blonden Locken. Nichts, was ge- 
schehen kann, mag mir das Herz beklemmen: frisch bleibt der Puls 
des inneren Lebens bis an den Tod“. — Diese ewige Jugend, die er 
in diesem ergreifenden Schlusshymnus der ,,Monologen* sich schwur 
als sein eigenstes Wesen, erfiillte sich in seinem ganzen Leben bis 
zum letzten Atemzug. In cdaeser tiefen Lebensweisheit und in solch 
unbeugsamem, frischem Lebensmut gleicht Schleiermacher jener ethi- 
schen Prophetengestalt des Altertums, dem Sokrates. Und dieselbe 
wunderbare Heiterkeit des Geistes waltet verklirend auch in Beider 
Sterbestunde. 

Wir sehen, wie in den ,Monologen* schon die Grundgedanken 
der ganzen Schleiermacher’schen Ethik keimhatt emporwachsen. Seine 
Sittenlehre unterscheidet sich ja wesentlich von der Moral im engeren 
Sinn, sie beschreibt den ganzen Umfang menschlicher Freithitigkeit 
des Einzelnen und der Gemeinschaften. Als darstellendes und or- 
ganisierendes Handeln, individuell und universell, vollzieht sich wie 
ein hoherer Naturprocess die Arbeit der sittlichen Vernunft, die um- 
bildende Bewiiltigung des sinnlichen Stoffs durch den Geist. Es 
entsteht ein viel- und wohlgegliedertes Reich der Giiter mit dem 
Kndzweck eines héchsten Gutes. Steht die Religion unter der Ka- 
tegorie der Kausalitiit, so die Ethik unter der der Teleologie. Uni- 
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versum und Individuum, Gott und Mensch sind Korrelate. Das Ur- 
bild des allbewegenden Makrokosmus spiegelt sich wiederholend ab 
im endlichen Mikrokosmus und seiner freien Selbsthewegung. Wohl 
fehlt der Schleiermacher’schen Sittenlehre der Pflicht- und Tugend- 
begriff nicht, aber sie ist, wie der Philosoph Steffensen geistvoll sagt, 
nicht eine Metaphysik der Sitten, sondern nur eine Art Physiologie 
derselben. Wir begniigen uns hier mit diesen Andeutungen, die nur 
vorliufig auf einen schwachen Punkt hinweisen mégen, und fragen 
noch einmal zuriickblickend: was bedeutet die dargelegte Doppel- 
wurzel der Schleiermacher’schen Theologie fiir die Gegenwart ? 

Zuniichst stellen wir ein Zwiefaches fest. Schleiermacher will 
wirklich ein ganzer Mensch sein. Zu solcher Ganzheit gehéren 
Rehgion und Sittlichkeit, unterscheidbar, aber untrennbar. Der fiir 
die Religion begeisterte Prophet der ,,.Reden“ ist der nicht minder 
entflammte Herold des Sittlichen in den ,Monologen*. Darin: er- 
weist sich beides gegenseitig als echt und innig zusammengehorig. 
Jeder wahrhaft religidse Impuls, der aus der — sozusagen — ver- 
tikalen Richtung kommt, verbreitet sich auch horizontal in sittlicher 
Wirkung. An ihren Friichten soll man ja die Propheten erkennen. 
Und umgekehrt ist keine bleibende Hebung des Gesamtstandes mensch- 
licher Dinge zu erwarten, kein segensreicher Strom ohne den Quell 
des Religidsen. Sittlichkeit der Leib der Religion als ihrer Seele. 

Und dazu kommt bedeutsam ein zweites Moment. Schleiermachers 
Ethik ist ebenso Individual- als Socialethik, und jenes vor diesem. 
Derselbe Denker, der wie Wenige fiir alles geistige Leben das Ge- 
sellige betont, wie Wenige Individuum und Gemeinschaft auf ein- 
ander bezieht und fiir einander erschliesst, in Freundschaft und Fa- 
milie, Kirche und Staat, Kunst und Wissenschaft, derselbe nimmt 
dennoch zum Ausgangs- und Zielpunkt das Individuum, die Hinzel- 
person, den lebendigen Menschen; ihn nicht isoliert, aber als Ganzes 
fiir sich in sittlicher Higentiimlichkeit. Seine Ethik zeigt den Weg 
zugesundem Individualismus. 

So steht denn die eine und einheitliche religiéds-ethische 
Grundfrage in kéniglicher Erhabenheit ihres Primates vor uns. 
Sie allein biret den Schliissel zum Geheimnis des Menschenwesens, 
sie der Herzpunkt in allen anderen Welt- und Zeitfragen. Hier 
bricht der Unterschied, ja Gegensatz auf zwischen empirischem und 
idealem Menschentum, seiner Wirklichkeit und seiner Wahrheit. -Hier 
wird als Weltzweck geahnt in und iiber dem brutalen sinnlichen Da- 
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sein ein persdnliches Geisterreich voll seligen Lebens in Gott, reichen 
Austausches untereinander und voll Sieg tiber den erdschweren Stoff. 

Welcher Idealismus echt germanischen Gepriiges! Man hat in 
Schleiermacher weibliche Art erkennen wollen. In der That zeigt 
die Mischung seines harmonischen Wesens voll unendlhcher ,,Reizsam- 
keit® und Beweglichkeit auch dies Element. Aber das Bestimmende 
seiner Heldenseele war es nicht. Klar und folgerichtig, in unbeirr- 
barer Stetigkeit und Kraft, auch herb verschlossen und stahlhart 
sich widersetzend — war er ein ganzer deutscher Mann, ein tapferer 
Repriisentant des Germanentums mit seinem Zug tiefer Innerlichkeit 
und lichter Weltverklirung. 

Was wiirde er zu unsrer Gegenwart sagen, zu den so zahlreichen 
beiingstigenden Zeichen ihrer Schein- und Pseudokultur? zu den Be- 
strebungen vielgeschiftiger Hilfe? Gewiss wiirde er wie vor 100 
Jahren zu den auch heute nicht fehlenden ., Verschworenen einer 
besseren Zeit“ sich gesellen. Er wiirde trotz aller Fortschritte in- 
tellektueller, technischer und politischer Weltmacht doch auf die 
Riesengefahr hinweisen, die in dieser Schicksalsstunde unsrer Ge- 
schichte dem deutschen Idealismus zu drohen scheint. Auf die Ge- 
fahr, gegen das Linsengericht des Zeitlichen sein Erstgeburtsrecht 
am Ewigen zu verlieren, auf die wachsende Gott- und NSelbstent- 
fremdung. Er wiirde dem Herren- und Uebermenschen als einem 
pathologischen Wahngebilde krankhafter Selbstvergitterung und dem 
Genussmenschen in seiner Selbstwegwerfung an die Sinnlichkeit ent- 
gegenstellen das religids-ethische Ideal des wahren Menschen. Er 
wiirde der edelsten Gesellschaft fiir ethische Kultur sich doch nicht 
anschliessen, weil sie nur halbe Menschen wolle; er wiirde gegeniiber 
aller Socialpolitik und Socialreform, die so notwendig und der Ruhm 
unsrer ‘Tage ist, doch erinnern an den besten Beitrag, der nur vom 
Individualismus dem Socialismus kommen kann, in Gestalt lebendiger, 
religids-ethischer Personen. Kurz, er wiirde gewiss unermiidlich 
mahnen als an das Eine, was uns not thue, an die Pflicht geistiger 
Verinnerlichung, persénlicher Selbstvertiefung und Selbsthingabe. So 
ist Schleiermacher fiir jede neue Zeit ein alter und doch nicht ver- 
altender Rufer zu Innerlichkeit und Konzentration, ein Vertreter des 
Menschlichsten im Menschen, echter Humanitiit und Menschenwiirde 
in ihrem religidsen Grund und ethischen Ziel; ja er ist in seinem 
Mass auch ein nadaywyog ecg Xerotov. 


Aber der Religionsphilosoph und Ethiker ist vor allem Theo- 
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loge. Haben wir bisher sein religiéses Jugendprogramm kennen ge- 
lernt, so folgen wir nun dem Meister auf die Hohe seines theolo- 
gischen Lebenswerks. Wesentlich mit sich fertig und in reifer Miinn- 
lichkeit begegnet uns der 40- und 50jihrige in zwei Hauptschriften, 
einem kleinen inhaltreichen Biichlein und einem grossen, seinem be- 
deutendsten Buch: nimlich der ,Kurzen Darstellung des 
theologischen Studiums* von 1810 und der ,Glaubens- 
lehre* von 1821 bezw. 1830. Beide Schriften zeigen den Verfasser 
der ,,Reden* und ,Monologen“ auch formell noch yon einer anderen, 
neuen Seite. Ist er dort der Lyriker, so hier der Dialektiker. Neben 
die Gefiihlsergiisse des warmherzigen Dichters treten die haarscharfen 
Verstandesreflexionen des strengen Denkers und Systematikers. 

Wie ein architektonischer Bauriss entfaltet sich vor uns in der 
»Kurzen Darstellung* der Gesamtorganismus der theologischen 
Wissenschaft und ihrer Disciplinen. Das Biichlein erschien 1810 im 
Griindungsjahr der Berliner Universitit; es ist aus der Praxis der 
Vorlesungen fiir die Praxis geschrieben. Noch 1830 (2. Ausgabe) war 
die Grundansicht Schleiermachers vom theologischen Studium unver- 
iindert die gleiche. — In gedriingter Folge von 338 Paragraphen wird 
das Gesamtgebiet desselben encyklopiidisch dargestellt. Dabei fallt der 
Hauptton auf das Formale, den formellen Zusammenhang des Gaanzen 
und die Bedeutung des Einzelnen in und mit dem Ganzen. — Nach 
dem grundlegenden § 1 ist die Theologie eime positive, d. h. prak- 
tisch begriindete Wissenschaft, deren Teile zu einem Ganzen nur 
verbunden sind durch ihre gemeinsame Beziehung auf eine bestimmte 
Glaubensweise, d. h. eine bestimmte Gestaltung des Gottesbewusstseins; 
die christliche Theologie also durch die Beziehung auf das Christentum. 
— Sie ist mithin durchaus geschichtlich orientirt, zur Liésung einer 
praktischen Aufgabe berufen, nimlich zum Dienst der Kirchen- 
leitung (im weitesten Sinn des Worts). Denn ,,die christliche 
Theologie ist der Inbegriff derjenigen wissenschafthchen Kenntnisse 
und Kunstregeln, ohne deren Besitz und Gebrauch eine zusammen- 
stimmende Leitung der christlichen Kirche, d. h. em christliches Kir- 
chenregiment nicht méglich ist* (§ 5). Abgesehen davon héren die- 
selben Kenntnisse auf, theologische zu sein und fallen jede der Wis- 
senschaft anheim, der sie ihrem Inhalt nach angehéren.  ,,Denkt 
man sich religiéses Interesse und wissenschaftlichen Geist im héch- 
sten Grad und im méglichsten Gleichgewicht fiir Theorie und Aus- 
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Diese natiirlich ganz unhierarchisch gemeinte Benennung bezeichnet 
das theologische Ideal. In jedem wahren Theologen muss 
Beides, kirchliches Interesse und wissenschaftlicher Geist, vereint 
sein, Um das Wesen des Christentums herauszustellen, ist weder 
apriorisch noch empirisch, sondern kritisch zu verfahren; auf dem 
Wege der Vergleichung desselben mit anderen Glaubensweisen und 
des Verstiindnisses der Friéimmigkeit tiberhaupt im Zusammenhang 
mit den iibrigen Thitigkeiten des menschlichen Geistes. Dabei nimmt 
der Vergleichende seinen Standort logisch iiher der besonderen Art 
des Christentums. 

Hiervon nun handelt der erste Teil der dreigliederigen Theo- 
logie, die philosophische. Sie hat es grésstenteils mit prin- 
cipiellen Begriffsbestimmungen zu thun und beriihrt sich mit der ei- 
gentlichen Wissenschaft. — Die praktische Theologie als drit- 
ter und Schlussteil dient unmittelbar dem Gweck christlicher Kir- 
chenleitung und pflegt alle Zweige der dafiir ausgebildeten Technik. 
Weil aber das zu leitende Ganze nur geschichtlich aus der 
Vergangenheit begriffen werden kann, so ist der zweite Teil, die 
historische Theologie, der eigentliche Kérper des theolo- 
gischen Studiums. Es muss hier auf die niihere Inhaltsdarlegung 
verzichtet und auf die Schrift selbst verwiesen werden’). 


') Als tiberaus wichtiger Punkt sei nur der Schlussparagraph 67 des 1. Teils 
hervorgehoben. ,Da die philosophische Theologie eines Jeden wesentlich die 
Principien semer gesamten theologischen Denkungsart in sich schliesst, so muss 
auch jeder Theologe sie ganz fiir sich selbst producieren*. — Mit unvergleich- 
licher Unbefangenheit spricht Schleiermacher in der Anmerkung dieses § aus, 
dass hierdurch keineswegs irgend einem Theologen benommen werden soll, sich 
zu einer von einem andern herrithrenden Darstellung der philosophischen Theo- 
logie zu bekennen; nur miisse sie von Grund aus als klare und feste Ueberzeu- 
gung angeeignet sein. Vornehmlich muss der philosophische Teil in Jedem ganz 
und vollstindig sein, weil hier Alles grundsiitzlich ist und jedes auf das ge- 
naueste mit Allem zusammenhiinet. ,In diesem Teil des Ganzen haben 
alle theologischen Principien ihren Ort‘. — Uebrigens ist sich Schl. 
bewusst (§ 24 und 68), mit seiner Aufstellung dieser Grunddisciplin der philoso- 
phischen Theologie als einer Kinheit et was Neues zu unternehmen, Es sei, 
sagt er, Folge seiner neuen Autgabe, die theologischen Wissenschatten zu orga- 
nisieren. Auch die Unterdisciplinen der Apologetik und Polemik (§ 68), wie er 
s1e In neuem, grossem Sinn erfasst, bezeichnet er als ,ihrer Ausbildung noch 
entgegensehend*. Darin kommt der echt wissenschaftliche, auf das Principielle 
und Systematische gerichtete Geist des Mannes zum Ausdruck, ebenso wie sein 
praktisches Interesse an der Kirche und ihrem Ideal reiner Selbstdarstellung. 
Hin reformatorischer Hauch weht uns hier entgegen. Es ist die alte positive 
Oppositionstendenz der ,Reden* und »Monologen*, nur gekliirt und vertieft. — 


‘ 
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Umfing uns in den ,Reden* und ,Monologen* etwas wie 
»mondbeglinzte Zaubernacht“, so fiihrt uns die ,kurze Dar- 
stellung* ins helle Tageslicht der Geschichte, in die Hallen 
der christlichen, der evangelischen Kirche und ihrer Wisse n- 
schaft. Man mag an dieser Encyklopiidie Manches vermissen, 
Manches ernstlich zu bessern finden, sie ist doch eine Art Gesetz- 
buch der evangelischen Theologie von bleibendem Wert. Mit echter 
Meisterschaft werden darin die Felder abgesteckt, Linien gezogen, 
Faden gesponnen und Briicken geschlagen. Eine natiirliche und 
durchsichtige Organisation siimtlicher Disciplinen fasst sich zu viel- 
ghederiger und doch straffer Einheit zusammen, auf einem Grund 
und zu einem Zweck. Suum cuique, diirfen wir sagen, ist die Lo- 
sung des Reformators der evangelischen Theologie, dessen weise Hand 
iiberall klar unterscheidet und sondert und das Unterschiedene wie- 
der zu freiem Bund zusammenschliesst. 

Zuniichst: Wie die’ ,natiirliche Religion“, so wird auch die ,ra- 
tionale Theologie* als leeres Luftgebilde aufgelést und iiber- 
wunden. Das geschichtliche Christentum der Kirche und die theolo- 
gische Wissenschaft verkniipft Schleiermacher mit sicherem Griff zu 
positivem Bunde. Nur als Christentums — als Kirchenwissenschaft 
hat sie Existenzrecht, damit zugleich ihre selbstiindige Eigenart. Wie 
ihr Gegenstand, so ist auch sie ein ens sui generis. Aber sofort zer- 
fallen simtliche Disciplinen in disjecta membra, héren auf specitisch 
theologische zu sein und werden philosophische, historische und phi- 
lologische, wenn sie ihren zusammenhaltenden und bestimmenden 
Einheitspunkt — die Kirche und ihren Dienst — verlieren. Diese 
sind fiir sie ebenso Grund wie Ziel. So ist die christliche Theo- 
logie nicht voraussetzungslos, kann und will es nicht sei. Ihre 
Voraussetzung, womit sie steht und fiilt, ist die geschicht- 
liche Grundthatsache des Christentums als einer 
urspringlich gegebenen, absoluten Grosse. 

Schon der Jiingling Schleiermacher rechtfertigte in jenem Brief 


Zur exegetischen Theologie sei noch kurz bemerkt, dass Schleiermacher im 
neutestamentlichen Kanon die Sammlung der fiir alle Zeiten normalen 
Dokumente des Christentums erblickt und dass ihm die alte Hinteilung des Kanon 
in evayysktov und anoctoAog — Hvangelien und Apostelschriften — keinen 
Unterschied inbezug auf die kanonische Dignitiit zwischen diesen beiden 
Bestandteilen begriindet. — Dass der jiidische Codex keine normale Darstellung 
eigentiimlicher christlicher Glaubenssiitze enthalte, werde wohl bald allgemein 
anerkannt sein (§ 115). 
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an Bischof Sack die ,Reden* mit der Absicht, ,die Metaphysik von 
der Religion fernzuhalten*. Von dieser Lebensabsicht des Mannes 
zeugt bis zuletzt auch die ,Kurze Darstellung‘. Schleiermacher will 
in der That sozusagen die Souveriinetiit der Theologie wie einen ro-. 
cher de bronze stabiliren. Nicht als abhiingige Magd der Spekula- 
tion soll sie wiirdelos dastehen; nein als deren ebenbiirtige, ja iiber- 
legene Schwester. Damit gedenkt er aber den freien, gegenseitigen 
Verkehr Beider keineswegs zu verbieten. Vielmehr nennt er ja selbst 
den ersten grundlegenden Teil die philosophische Theologie. 
Denn nicht nur handelt es sich um den reichen Gewinn und Dienst, 
den in mehr formaler Hinsicht der Begriffs- und Sprachbildung die 
Theologie aus der allgemeinen Wissenschaft der Zeit empfiingt. Son- 
dern jeder Theologe kann, ja soll in Personal-Union auch Philosoph, 
Denker im weitesten Sinn des Wortes, sein. Jeder soll pflichtmis- 
sig seine eigene Grundanschauung haben. Nur muss er sich selbst 
iiber diese klar sein, sie auch allseitig bewaihren und durchfihren, 
nie sie verleugnen. Freilich — und dies ist ein bemerkenswertes, 
wichtiges Zugestindnis des Meisters — freilich vertrigt sich 
nicht jedes System mit dem Christentum gleich gut. 
Hier ist der fruchtbare Mutterschoss fiir die Entstehung individueller 
Theologie des Hinzelnen, auch derjenigen Schleiermachers _ selbst. 
Mit welcher fast naiven Offenheit bekennt sich der Mann zu seiner 
besonderen Auffassung von Gott und Welt, erleichtert dadurch prin- 
cipiell Verstindnis und Beurteilung seines ganzen Systems! Wieviel 
iiberfliissiges Missverstiindnis, unergiebiger Streit wiirde verschwinden, 
wenn dieses Vorbild stets reiche Nachfolge finde; wenn so manchem 
angeblich und scheinbar nach streng voraussetzungsloser Methode 
gearbeiteten Werke jeder Disciplin auch das philosophische ABC des 
Verfassers (nach Rothe’s Ausdruck) zugefiigt wire, eine Art Schutz- 
marke fiir diesen — und fiir den Leser. Denn iiberall sind es 
leitende Grundgedanken, letzte Principien, deren Consequenz auch 
auf Kinzelnes und Entlegenes sich erstreckt; die den Forscher be- 
stimmen, bewusst und unbewusst. Wo wiire auch eine Periode der 
Kirchen- und Dogmengeschichte, deren Theologie den Erdgeruch 
ihrer Zeit giinzlich verleugnen, alle Spuren philosophischen Einflusses 
verbergen kénnte? Von den Kirchenviitern durch die Scholastik, durch 
Orthodoxie und Aufklirung bis zur Titbinger und andren Schulen — 
tiberall ein folgenreiches Wechselverhiiltnis zwischen Theologie und 
Philosophie. Auch Platon und Aristoteles, Leibniz und Spinoza, Kant 
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und Hegel gehéren zum theologischen Studium. In einer seiner 
spiiteren Krliuterungen zu den ,Reden* beklagt Schleiermacher. die 
Vernachlassigung der spekulativen Ausbildung als einen verhingnis- 
yollen Mangel der Berufsgenossen seiner Tage. Und das zu einer 
Zeit, in der die Vorherrschaft der grossen idealistischen Systeme 
yon Jedermann auf Schritt und Tritt empfunden und leichter ge- 
wiirdigt werden musste. Wie viel nétiger und zeitgemiisser diese 
Mahnung Schleiermachers zu philosophischer Orientierung fiir die 
Gegenwart! Heute scheint ja die Spekulation entthront, statt ihrer 
die exakte Forschung, auf die Empirie in Natur und Geschichte sich 
beschriinkend, allen Uebergriffen abgeneigt und darum die Gefahr 
einer ,,Verwischung der Grenzen“ fernliegend. So scheint es. In 
Wahrheit aber ist der spekulative Trieb unausrottbar. Er macht 
sich auch nicht nur auf dem engeren Fachgebiet der Philosophie leb- 
haft und hoffnungsyoll geltend. Auch im allgemeinen geistigen Leben 
der Gegenwart wirkt er als spiritus rector viel stiirker, als es wohl den 
Anschein hat. Man lebt doch in der That oft sorglos genug wissen- 
schaftlich noch immer vom Kapital der philosophischen Vergangenheit 
und arbeitet mit ihren Grundbegriffen. Oder was ist der vieldeutige 
Proteus und probiematische Sammelname der sogen. ,modernen Weltan- 
schauung“, deren anspruchsvolles Schlagwort uns als selbstverstindliche 
Voraussetzung iiberall begegnet, anders als populire Zeitphilosophie, 
als anonyme und bunteste Mischung von Exaktem und Spekulativem, 
von Bewiesenem uud Behauptetem, als ein Glaubensdogma fiir Gliu- 
bige ? So wird hier Schleiermacher’s ,Schiedlich, friedlich* zur 
Selbstpriifung und Klirung das Seinige beitragen kénnen, Denn seine 
Grenzregulierung wahrt unsrer theologischen Arbeit ihre Higenart, ihre 
Unabhingigkeit auch gegeniiber den Methoden anderer Wissenschaften. 
Nur unter Vorbehalt und mit dem Rechte freiester Kritik von ihrem 
mov otw aus mag sie sich derselben bedienen. Dies diirfte namentlich gel- 
ten gegeniiber dem genialen, heute allherrschenden Entwickelungs- 
gedanken. So fruchtbar seine Anwendung im einzelnen Fall und 
in niiherer Beschriinkung ist, so gefihrlich und grundstiirzend miisste 
er in seiner Ueberspannung als unumschrinkter und radikaler Kvo- 
lutionismus wirken. Denn dieser lést die Theologie in allge- 
meine Religionswissenschaft auf, macht das Christentum zu einem, 
wennschon noch so bedeutsamen Phiinomen mit mdglicher Ueberbiet- 
barkeit, zu einer auftauchenden Welle in der Flut orientalischer, se- 
mitischer Religionsgeschichte. Dabei kommt es doch in der Sache 
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fiir die Theologie auf eins heraus, ob man die , Weltritsel* der Evo- 
lution darwinistisch im Sinn der absoluten Materie oder hegelisch 
im Sinn der absoluten Vernunft zu lésen unternimmt. Immer ist’s 
ein rein immanenter Process, bei dem Gott und Welt identisch sind. 
Dieser moderne Monismus diirfte sich iibrigens nicht auf Schleier- 
machers dualistischen Pantheismus berufen. Denn ihm war Gott 
das éy zum nav der Welt, die in wesentlichem Selbstbestand unter- 
schiedene Einheit des Unendlichen zur Vielheit des Endlichen. Hier 
steht auch nicht etwa Wissen gegen Glaube, sondern Glaube gegen 
Glaube. Hier handelt es sich um die Lebensfrage, um Sein oder 
Nichtsein jeder principiell christlichen Theologie. Als solche be- 
harrt sie auch in Zukunft nur gegeniiber dem Strudel des Relativis- 
mus, gegeniiber dem wiederholten Wechsel und der abwechselnden 
Wiederholung der Philosophieen in der sicheren Selbstbehauptung 
des Christentums als einer , urspriinglichen“, als emer absoluten That- 
sache. (In diesem Sinn hat z. B. Hegler (als Nachfolger Weizsiickers 
in Tiibingen) in seiner héchst beachtenswerten Antrittsvorlesung 
unter ausdriicklicher Bezugnahme auf 379 der ,,Kurzen Darstellung “ 
das Dilemma, ob Kirchengeschichte oder christliche Religions- 
geschichte, behandelt und sich aus guten Griinden zu gunsten der 
ersteren entschieden.) 

Aber unser Biichlein enthailt noch mehr. Auch fiir inner- 
kirchliche Probleme ist es fort und fort eme Schatzkammer theo- 
logischer Weisheit. Sein theologisches Ideal kann nicht reicher und 
héher sein: religidse Ueberzeugung und wissenschaftlicher Geist, bei- 
des in moglichster Stiirke und gleichmiissiger Ausbildung. Eben dies 
will ja der Begriff des ,,Kirchenfiirsten* besagen. Wie die vielglie- 
derige Wissenschaft ein organisches Ganzes darstellt, so soll auch 
jeder Theologe ein Ganzes zu werden trachten. In der Sache und 
in den Personen ist Alles auf Wechselwirkung und Austausch an- 
gelegt. Fiir Theoretiker und Praktiker gilt das gleiche moralische 
Gebot freier Kirchlichkeit und freier Wissenschaftlichkeit in unlés- 
barem Ineinander. Wie mancher Abweg und Irrgang nach beiden 
Seiten wird dadurch verhiitet! 

Die gelehrte Theologie wird sich von Niemandem lieber als yon 
Schleiermacher warnen lassen vor den Gefahren iibertriebener Mikro- 
logie und eines unfruchtbaren Spezialismus. War es doch eben sein 
wissenschaftliches Verdienst, das grosse Princip der Arbeitsteilung 
und Einzelforschung in unserer Encyklopidie so anschaulich gemacht 
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zu haben; hat er doch selbst auf einem weiten Feld der gelehrten 
Arbeit mit dem héchsten Ernst unbestechlicher Wahrheitsliebe und 
rastloser Treue auch im kleinen vorbildlich gedient. Aber nie ver- 
gass er iiber grauer Theorie das Griin des goldenen Lebensbaums. 
Immer war es der Zweck des Ganzen, dem das Einzelne als Mittel 
galt. Immer war es die Glaubensgemeinschaft der Kirche, der er 
im Innersten sich verpflichtet wusste. Daher sein echtwissenschaft- 
licher Freimut und sein echtkirchlicher Takt zugleich, die ihn aus- 
zeichnen. — 

Es wird heute viel verhandelt iiber ,Wirchlichkeit“ und ,Un- 
kirchlichkeit* unserer evangelischen Theologie. Zum Verstiindnis 
dieser Losungsworte kommt freilich Alles auf die niihere Begriindung 
ihres Sinnes an. Es darf gewiss auch ein Vertreter der ,,Unkirch- 
lichkeit“ durch diese Formel den Gegensatz zwischen Empirie und 
Ideal der Kirche stark hervorheben oder die relative Bewegungsfrei- 
heit der wissenschaftlichen Arbeit sicher stellen wollen. Aber wird 
es nicht mindestens sehr missverstiindlich und paradox genannt wer- 
den miissen, wenn gesagt wird: die Theologie muss grundsatzlich 
unkirchlich sem? Je weniger Riicksicht sie auf kirchliche Massstabe 
der Beurteilung nehme, um so mehr erfiille sie ihre Aufgabe. Ja 
das Mass ihrer Unkirchlichkeit sei wohl gar das Mass ihrer Wissen- 
schaftlichkeit. In solchen Siitzen waltet doch eime Tendenz, die we- 
nigstens derjenigen Schleiermachers gerade entgegengesetzt ist. Denn 
sie droht das zu scheiden, was von Geschichts- und Principwegen, 
ja von Gottes- und Rechtswegen zusammengehdrt, Kirche und Theo- 
logie in ihrem unlésbaren, fiir beide segensvollen Ehebund. — 

Nicht weniger als der Theoretiker wird der Praktiker dem Spie- 
gel Schleiermachers zu verdanken haben. Dieser verwehrt es ihm, 
sich je auf dem Erbe irgend einer Tradition bequem zur Ruhe zu 
setzen oder in handwerksmiissiger Amtsroutine zu versteinern und 
sich abzuschliessen gegen die heilsamen und wohlthatigen Antriebe 
der Wissenschaft zu steter Selbstkritik. — Aber wir kénnen nicht 
yon der ,Kurzen Darstellung* scheiden, ohne schliesslich noch des 
irenischen Winkes fiir den Betrieb aller notwendigen Polemik gedacht 
zu haben. Auch Schleiermacher ist kein Freund der rabies theolo- 
gorum. Sein Satz: aller Irrtum ist nur an der Wahrheit, alles 
Schlechte nur am Guten, macht ja nicht gleichgiltig gegen die Wahr- 
heit und duldsam gegen den Irrtum, aber er verleiht. jedem Streite 
eine edle sachliche Haltung und wird auch der Wissenschaft des 
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Gegners, geschweige seiner Person gerecht. — 

Und nun die Glaubenslehre!)! Sie erst zeigt uns Krone 
und Ziel, den wertvollsten Lebenstrieb der Schleiermacher’schen 
Theologie. Es miisste strifliche, ja der Sache unwiirdige Vermessen- 
heit heissen, im Rahmen fliichtiger Augenblicke iiberhaupt an das 
erosse Werk heranzutreten, wenn wir uns nicht auf die eine Grund- 
frage beschriinken diirften: Was ist innerster Herzschlag, das Epoche- 
machende dieses Buchs? und wenn es selbst nicht die Antwort in 
leuchtender Klarheit uns entgegentriige. 

Wie wir sahen, betrachtet Schleiermacher die Dogmatik als eine 
historische Disciplin. Sie will den zu einer gegebenen Zeit in der 
Kirche geltenden Glauben systematisch darstellen. Hier handelt es 
sich also um den christlich-evangelischen Glauben im Gegensatz zur 
romisch-katholischen Kirche. 

Ueber Methode und Anordnung gibt die ausfiihrliche 
Einleitung Rechenschaft. Sie enthilt Lehnsitze aus Ehik, Re- 
ligionsphilosophie und Apologetik; dieleitenden principiellen 
Grundbegriffe Schleiermachers iiber Gott und Welt und 
das zwischen beiden befindliche menschliche Selbst. — Aus 
den ,,Reden* kennen wir die Definition des Religionsgefiihls. Religion 
ist unmittelbares Sein Gottes im Gefiihl. Nun wird sie Frémmig- 
keit genannt und Gefiihl gleichgesetzt mit unmittelbarem 
Selbstbewusstsein. Und zwar ist das Gefiihl nur begrifflich, 
nicht sachlich von Wissen und Thun zu unterscheiden. Der Gefiihls- 
inhalt wird auch denkend gewusst und handelnd dargestellt. 
— Wesen jeder Frémmigkeit aber ist schlechthiniges Ab- 
hangigkeitsgefithl. In jedem Selbstbewusstsein nimlich sind 
zwei Elemente, ein Sichselbstsetzen und ein Sichselbstnichtsogesetzt- 
haben oder ein Sein und ein Irgendwiegewordensein. Dies letztere 
setzt also ausser dem Ich noch etwas Anderes voraus, woher die 
Bestimmtheit desselben ist. Unser Bewusstsein ist ja ein Ineinander 
von Freiheits- und Abhingigkeits gefihl, Selbstthitigkeit 
und Empfinglichkeit. Jenes ,Woher* unseres gesamten empfiing- 
lichen und selbstthiitigen Daseins bezeichnen wir mit dem Ausdruck 


*) »Der christliche Glaube nach den Grundsiitzen der evangelischen Kirche 
im Zusammenhang dargestellt*, 3. A. Dem Titel ist als bedeutsames Motto hin- 
zugefiigt das Anselm’sche: Neque enim quaero intelligere, ut credam, sed credo 
utintelligam. Nam qui non crediderit, non experietur et qui 
expertus non fuerit, non intelliget 


ee 


toe ie 


Schleiermachers Theologie und ihre Bedeutung fiir die Gegenwart. o7 


= 


»Gott*. Sich in Beziehung zu ihm zu wissen und sich schlechthin 
von ihm abhiingig zy fiihlen ist dasselbe. Dies Gottesbewusstsein ist 
nun in unserer menschlichen Wirklichkeit immer auch zusammen mit 
dem W elt bewusstsein, d. h. unser Selbstbewusstsein ist zugleich 
sinnlich bestimmt. — 

Wie jedes wesentliche Element der menschlichen Natur wird 
auch das fromme Selbstbewusstsen Gemeinschaft. Nur in 
der Kirche haben wir unsre frommen Gemiitszustiinde. Die ver- 
schiedenen frommen Gemeinschaften der Geschichte verhalten sich 
zu einander teils als verschiedene Entwicklungsstufen, teils als ver- 
schiedene Arten. Die héchsten sind die monotheistischen, in denen 
eine teleologische Frémmigkeit vorherrscht, d. h. die sitt- 
liche Aufgabe den Grundtypus der frommen Gemiitszustiinde bildet. 
Auf alle Religionen ist der Offenbarungsbegriff abgestuft anwendbar. 

Das Christentum unterscheidet sich von anderen teleologischen 
und monotheistischen Glaubensweisen wesentlich dadurch, dass alles 
in ihm bezogen wird auf die durch Jesum von Nazareth 
vyollbrachte Erlésung. Es gibt keine andere Art, an der 
christlichen Gemefnschaft Anteil zu erhalten, als durch den Glau- 
ben an Jesum als den Erléser. An ihn glauben heisst aber den 
neuen Zustand innerer Erfahrung — den Uebergang aus der Erlo- 
sungsbediirftigkeit in die Gottesgemeinschaft, — als Wirkung zurtick- 
fiihren auf Christum als die bewirkende Ursache. 

Wie verhalt sich nun die Dogmatik zu dieser christlichen 
Frimmigkeit? 

Christliche Glaubenssitze sind Auffassungen der 
christlich frommen Gemiitszustinde in der Rede dar- 
gestellt. Sie entspringen mithin aus der logisch geordneten Reflexion 
auf die unmittelbaren Aussagen des frommen Selbstbewusstseins. — 
Jedes spekulative Interesse mit seinen philosophischen Satzen ist hier 
yéllig abzuweisen. Unsre dogmatische Theologie wird nicht eher auf 
eigenem Grund und Boden ebenso sicher stehen, als die Weltweisheit 
schon lange auf dem ihrigen, bis die Sonderung beider Arten von 
Siitzen vollstiindig sein wird. Von diesem Ziel sind wir aber noch 
sehr weit entfernt, solange man sich noch fiir dogmatische Sitze 
Mithe gibt um Begriindung oder Ableitung nach Art der spekulativen 
oder gar darauf ausgeht, die Erzeugnisse der spekulativen Thitigkeit 
und die Ergebnisse der Betrachtung frommer Gemiitszustiinde in Hin 


Ganzes zu verarbeiten. 
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Denn es gibt nur Eine Quelle, aus welcher alle christliche 
Lehre abgeleitet wird, niimlich die Selbstverkiindigung Christi 
und nur eine Art, wie die Lehre vollkommener oder unvollkom- 


mener aus dem frommen Bewusstsein selbst und dem un- : 


mittelbaren Ausdruck desselben entsteht. — 

Da jedes System der Glaubenslehre ein genau verbundenes 
Ganzes von dogmatischen Sitzen ist, so ist em methodisches Prin- 
cip fiir Aufnahme und Anordnung dieser Siitze erforderlich. Zu- 
nichst ist alles Ketzerische aus dem dogmatischen Stoff auszu- 
scheiden und nur das Kirchliche zuriickzubehalten. Die natiir- 
lichen Ketzereien am Christentum sind doketische und nazoriische 
(ebionitische), manichiiische und pelagianische. Die ersteren beziehen 
sich auf den Erléser, indem die doketische Neigung die Gleichheit 
des Erlésers mit uns, die ebionitische seine Verschiedenheit von uns 
aufhebt und also beide seine Erléserwiirde und Erléserméglichkeit ver- 
kiirzen. Hingegen die manichiiische Ansicht und die pelagianische 
beziehen sich auf die Erlésten; erstere beseitigt unsre Erlisungs- 
fahigkeit, letztere unsre Hrlésungsbediirftigkeit. — 

In der abendlindischen Kirche ferner kann die Glaubenslehre 
nur als protestantisch im Gegensatz zur r6mischen Kirche 
dargestellt werden. Dieser Gegensatz liisst sich so fassen, dass der 
Protestantismus das Verhiltnis des Einzelnen zur Kirche 
abhingig macht von seinem Verh&ltnis zu Christo; der 
Katholicismus aber umgekehrt das Verhiltnis des Bin- 
zelnen zu Christo abhingig von seinem Verhiiltnis zur 
Kirche. — Alle dogmatisch giltigen Siitze miissen als bekenntnis- 
und schriftgemiiss bewithrt werden. Ihre wissenschaftliche Gestaltung 
erhilt die Dogmatik durch den dialektischen Charakter der Sprache 
und die systematische Anordnung. — In dreifacher Form aber 
treten die dogmatischen Sitze auf: niimlich entweder als Beschreibung 
menschlicher Lebenszustiinde oder als Begriffe yon gittlichen Higen- 
schaften und Handlungsweisen oder als Aussagen von Beschaffen- 
heiten der Welt — und diese dreifache Form ist immer nebenein- 
ander. In ihrer urspriinglichen Grundform sind die dogmatischen 
Siitze Beschreibung menschlicher Zustiinde, Aussagen des unmittel- 
baren Selbstbewusstseins, der inneren Erfahrung; erst abgeleitet und 
sekundiir auch Aussagen iiber Higenschaften Gottes und Beschaffen- 
heiten der Welt. 


Es handelt sich also um die Analyse der christlichen Frommig- 
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keit in ihrer Entstehung und in ihrem Bestand, um_ beschreibende 
Darlegung der frommen Gemiitszustiinde, wie sie fortschreiten vom 
allgemein-religidsen Abhingigkeitsgefiihl zum specifisch 
christlichen Erlésungs gefiihl. 

In und mit diesem unmittelbaren Selbstbewusstsein entstehen zu- 
gleich auch die entsprechenden Reflexionen auf Gott und Welt. Der 
in der Gemeinschaft der Kirche stehende Christ vollzieht eben einen 
dreifachen Blick: den Kinblick in das eigene Innere, den A uf- 
blick zu Gott wnd den Umblick auf die Welt. Erst mit dem 
Ganzen der Glaubenslehre vollendet sich auch das Ganze der auf 
diesem Wege fortschreitend gewonnenen christlichen Evrkenntnis, 
schhessen sich auch die Aussagen iiber die EKigenschaften Gottes und 
die Weltbeschaffenheiten ab. — So zerfillt die Glaubenslehre 
in zwei Teile, einen ersten mehr allgemeinen Teil, der die blei- 
benden religidsen Voraussetzungen der christlichen Erfahrung, das 
allgemeine Gottesbewusstsein erdrtert, und emen zweiten Teil, 
der die eigentlich christliche Sitinden- und Hrlésungs- 
frémmigkeit, wie sie eben durch diesen Gegensatz bestimmt 
ist, zum Gegenstand hat. 

Ueber den ersten Teil bemerken wir nur, dass hier anticipi- 
rend das grundlegende Verhiltnis zwischen Gott und Welt im Licht 
des absoluten Abhingigkeitsgefiihls erscheint. Z. B. alle Eigenschaften, 
die wir Gott beilegen (seine Ewigkeit, Allgegenwart, Allmacht, All- 
wissenheit), sollen nicht spekulativ etwas Besonderes in Gott bezeich- 
nen, sondern nur etwas Besonderes in der religidsen Art, das schlecht- 
hinige Abhingigkeitsgefiihl auf ihn zu beziehen. In demselben Licht 
wird auch Kosmologie und Anthropologie betrachtet. — 

Der zweite Hauptteil, der fiir unser Thema eigentlich in 
Betracht kommende, stellt das christlich fromme Selbstbewusstsein 
oder die innere Glaubenserfahrung der Christen dar unter dem Ge- 
gensatz von Siinde und Gnade; und zwar beides nach allen drei 
Formen dogmatischer Siitze. 

Des Gegensatzes erste Seite ist die Entwickelung des Siin- 
denbewusstseins. Auch hier ist zunichst auf das eigene Selbst- 
bewusstsein zuriickzugehen. Nach unserer Erfahrung ist Siinde Hem- 
mung des Gottesbewusstseins, Widerstreit des Fleisches gegen den 
Geist, Stérung der Natur. Als Erbsiinde aber zugleich so sehr die 
Siinde eines Jeden, dass sie am besten als Gesamtthat und Gesamt- 
schuld des menschlichen Geschlechts vorgestellt wird, ein Zustand 
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allgemeiner Erlésungsbediirftigkeit. Wie ist, so fragen 
wir weiter, die Welt in Beziehung auf das Siindenbewusstsein be- 
schaffen? Die Welt ist als gemeinsamer Strafort fiir die Siinder unter 
dem Gesichtspunkt der Uebel, der geselligen und natiirlichen, zu 
betrachten, als Quelle der Lebenshemmungen. — Von géttlichen 
Higenschaften aber in Bezug auf das Siindenbewusstsein kénnen wir 
reden, indem wir folgerichtig unser schlechthiniges Abhingigkeitsge- 
fiihl mit der schlechthinigen géttlichen Ursiichlichkeit verbinden. Da- 
nach sind Siinden- und Gnadenbewusstsein in ihrem Nebeneinander 
von Gott geordnet; und zwar so, dass die jedesmal noch nicht ge- 
wordene Herrschaft des Geistes iiber das Fleisch uns Siinde werde. 
Gleiches gilt vom Zusammenhang von Siinde und Uebel. — Auch 
die auf die Siinde beziiglichen géttlichen Eigenschaften sind 
nur fiir unser zeitliches Bewusstsein und seine Analogieen Modalitiiten 
der géttlichen allwirkenden Ursiichlichkeit. Die Heiligkeit Gottes 
ist diejenige gottliche Ursichlichkeit, kraft deren in jedem mensch- 
lichen Gesamtleben mit dem Zustand der Erlisungsbediirftigkeit zu- 
gleich das Gewissen gesetzt ist; die Gerechtigkeit diejenige, 
kraft deren ein Zusammenhang des Uebels mit der wirklichen Siinde 
geordnet ist. Der Begriff der Barmherzigkeit aber eignet sich mehr 
fiir das homiletische und dichterische Sprachgebiet als fiir das dog- 
matische. — 

Zu des Gegensatzes anderer Seite fiihrt uns sodann 
die Entwickelung des Bewusstseins der Gnade. — Je ernster 
wi die Siinde und ihre Unseligkeit schitzen, desto héher steigt der 
Wert der Erlésung, der Wert der Gnade. Aller Anniiherung an 
den Zustand der Seligkeit sind wir uns bewusst als begriindet in 
emem neuen, géttlich gewirkten Gesamtleben, welches dem Gesamt- 
leben der Stinde und der darin entwickelten Unseligkeit entgegen- 
wirkt. Eben dies ist die Erlésung durch die Wirksamkeit Jesu, der 
seine unsiindliche Vollkommenheit mitteilt. Wir haben die Gemein- 
schaft mit Gott nur in einer solchen Lebensgemeinschaft mit dem 
Erléser, worin seine schlechthin unsiindliche Vollkommenheit und 
Seligkeit die freie, aus sich herausgehende Thitigkeit darstellt, die 
Erlésungsbediirftigkeit der Begnadigten aber die freie in sich aut- 
nehmende Empfiinglichkeit. 

Hiermit sind wir zum lichten Héhepunkt der Glaubenslehre 
gelangt, zu ihrer Christologie und Soteriologie. Mit steigender Wirme 
bespricht nun Schleiermacher die Person des »Hrlésers*, diese 
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in untrennbarer Einheit mit ihrem Werke (oder wie er sagt ,Ge- 
schaft.) Er misst die Person am Werke und umgekehrt, seine 
eigentiimliche Erléserwiirde an dem von ihm gestifteten Gesamtleben. 
Eins bedingt und erliiutert das andere. — 

Wenn nun das neue Gesamtleben urspriinglich in dem Erléser 
war und allein von ihm ausging, so musste er als geschichtliches 
Kinzelwesen zugleich urbildlich sein. Das Urbildliche musste 
in ihm vollkommen geschichtlich werden. Als wunderbare Er- 
schemung musste er — der Siindlose — in den Zustand allgemeiner 
Siindhaftigkeit hereingetreten sem. Aber diese Urspriinglichkeit und 
Urbildlichkeit, die auf een schépferischen Akt Gottes zuriickzufiihren 
ist, schliesst seme Menschlichkeit nicht aus, sondern ein. Vielmehr 
ist der Erliser allen Menschen gleich und unser Bruder vermége der 
Selbigkeit der menschlichen Natur, von allen aber unterschieden durch 
die stetige Kriiftigkeit seines Gottesbewusstseins. Diese Kriftigkeit 
war ein eigentliches Sein Gottes in ihm (§ 94), andersartig 
und iiberbietend das allgemeine Sein Gottes in der Welt. Darin 
besteht die Urbildlichkeit Jesu, dass in seinem menschlichen Selbst- 
bewusstsein der einzige, urspriingliche Ort fiir eim schlechthin kraf- 
tiges Gottesbewusstsein war. Diese vollkommene Einwohnung des 
héchsten Wesens setzen wir als sein eigentiimliches, persdnliches 
Wesen und sein innerstes, geistigstes Selbst. Hier erfolgte eime Sat- 
tigung unsrer von Siinde nicht afficierten Natur mit Gottesbewusstsein. 
Und wie die Erscheinung des ersten Menschen zugleich das physische 
Leben des menschlichen Geschlechts konstituiert, so konstituiert die 
Erscheinung des zweiten Adam fiir dieselbe Natur das neue, 
geistige Leben, welches sich durch geistige Befruchtung mitteilt und 
fortentwickelt (§ 94). 

War beim ersten Adam die geschehene Geistesmitteilung an die 
menschliche Natur eine unzureichende, indem der Geist in die Sinn- 
lichkeit versenkt blieb, kaum als momentane Ahnung hervorschaute, 
und ist das schépferische Werk erst durch die zweite, gleich urspriing- 
liche Mitteilung an den zweiten Adam vollendet, so gehen doch 
beide Momente auf Hinen, ungeteilten, ewigen géttlichen Ratschluss 
guriick und bilden auch im héheren Sinn nur einen und denselben, 
wenn auch uns unerreichbaren Naturzusammenhang. — 

Die kirchlichen Formeln aber von der Person Christi bediirfen 
einer fortgesetzten kritischen Behandlung umsomehr, als bei der ur- 
spriinglichen Bildung des evangelischen Lehrbegritts fiir diesen Artikel 
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eigentlich nichts geschehen ist, sondern die filteren Formeln sind — 
wiederholt worden. Schleiermacher will den Grund legen zu einer 
solchen Bearbeitung, die das Ineinander von Géttlichem und Mensch- 
lichem im Erloéser gliicklicher zu erfassen sucht. 

Darum wird hier das Sein Gottes in ihm als seine He 
Grundkraft gesetzt, von der alle Thitigkeit ausgeht und die alle 
Momente zusammenhilt. Alles Menschliche aber bildet nur den 
Organismus fiir diese Grundkraft und verhilt sich zu derselben, bei- 
des als ihr aufnehmendes und als ihr darstellendes System. Entfernt 
sich also dieser Ausdruck — Sein Gottes in Christo — sehr von der 
bisherigen Schulsprache: so ruht er doch, sagt Schleiermacher, gleich- 
miissig auf dem paulinischen: ,,Gott war in Christo“, und auf dem 
johanneischen: ,, Das Wort ward Fleisch“. —- Insofern nun alle mensch- 
liche Thitigkeit des Erlésers in ihrem ganzen Zusammenhang yon 
diesem Sein Gottes in ihm abhingt und es darstellt, rechtfertigt sich 
der Ausdruck, dass in dem Erléser Gott Mensch geworden ist, als 
ihm ausschliessend zukommend; weil immer und iiberall alles Mensch- 
liche in ihm aus jenem Gottlichen wird. So ist die Christologie weder 
ebionitisch noch doketisch. 

Also in Christo, dem wesentlich unsiindlichen und schlechthin 
vollkommenen Urbild, ist erst die Schépfung vollendet, in ihm eine 
gittliche Neuschépfung der Menschheit gesetzt. Was thut und bewirkt 
nun der Erléser? Wie vollzieht sich sein Geschift? Der Erléser 
ninmt die Gliiubigen in die Kriftigkeit seines Gottesbe- 
wusstseins auf, tiberwindet die Hemmungen desselben, bricht mit- 
hin die Macht der Siinde. (Es wiirde uns von unsrem engbegrenzten 
Thema, nur das Wesentlichste und Klassische der ,Glaubenslehre* 
suchen zu wollen, zu weit abfiihren, wollten wir im Hinzelnen Schleier- 
macher’s Ansichten tiber die Person und das Leben Jesu dariegen. 
Hs geniige festzustellen, dass er z.B. die Wunder, namentlich die Auf- 
erstehung als geschichtliche Thatsachen, iiberhaupt die Hinzig- 
keit dieses ganzen Lebens aus der Hinzigkeit dieser Person, als dem 
eigentlichen und schlechthinigen Wunder der Geschichte und des 
Geisteslebens ableitet und dass er den damaligen Hypothesen natiir- 
licher Erklirungsversuche den starken Vorwurf der »Hirkiinstelung 
und vollkommenen Akrisie* macht. Die héheren Erscheinungen des 
Auferstandenen stellen ihn als ein hiéheres Wesen, als ein ens sui 
generis dar. (Vgl. Schlottmann, Osterbotschaft). Aber er verweist 
doch die Fragen nach tibernatiirlicher Geburt, Auferstehung, Himmel- 
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fahrt und Wiederkunft Christi mehr in die Schriftlehre als in die 
Christologie und rechnet sie nur zu den mittelbaren, nicht zu den 
urspriinglichen Elementen des Glaubens an den Erliser, Denn dieser 
Glaube entstand schon durch den Total-Kindruck, den die irdische 
Ercheinung Jesu als solche hervorrief.) 

Wie in der Schépfung die Richtung der géttlichen Thiitigkeit 
auf das Ganze ging, nicht Einzelnes isolirt, sondern das Einzelne 
in und mit dem Ganzen geschaften wurde, so ist auch Christi Wirk- 
samkeit weltbildend, auf das Ganze der menschlichen Natur ge- 
richtet. Ihr als Gesamtheit soll kriftiges Gottesbewusstsein als neues 
Lebensprincip eingepflanzt werden. Die Einzelnen aber eignet er sich 
an in Beziehung auf die Gesamtheit, sowie er auf solche trifft, in 
denen seine Thiitigkeit nicht nur bleiben, sondern von ihnen aus durch 
die Offenbarung seines Lebens auf Andere wirken kann. — 

Nur um Beschreibung und Erleuchtung innerer Erfahrung. 
kann es sich hier handeln, wofiir es mathematische Beweise nicht gibt 
und geben kann. Aber vollkommene Befriedigung, wie wir sie er- 
streben, findet sich nur in dem Bewusstsein eines solchen Verhilt- 
nisses zu Christo. Wer diesen eigentiimlichen Besitz der géttlichen 
Gnade im Christentum leugnet, liisst sich nicht widerlegen. Nur die 
That kann hier helfen, indem wir suchen zu bewirken, dass die Liiug- 
nenden dasselbe erfahren. — Fiir seine Darstellung will Schleier- 
macher den sehr unbestimmten und deshalb besser zu vermeidenden 
Ausdruck ,mystisch* sich gefallen lassen, wenn man darunter 
dasjenige versteht, was zu dem Kreise nur wenigen gemeinsamer Lehren 
gehért, fiir die Andren aber ein Geheimnis ist. Die ,mystischen“ 
Lehren sind eben nur Ausdruck der inneren Erfahrungen, 
und wer diese macht, gehdrt dem Kreise selbst an, wer aber nicht, 
kommt auch gar nicht hinein. Diese mystische Auffassung kann sich 
wohl als die urspriingliche legitimieren und beanspruchen, die wahre 
Mitte zu sein zwischen der ,,magischen* und ,empirischen*. Unter 
»magisch* versteht er die Annahme einer ganzlich unvermittelten Kin- 
wirkung Christi auf den Einzelnen, wiihrend das geschichtliche Ge- 
meinwesen, das Reich Gottes, ausgeschaltet und doketisch tibersprungen 
werde. ,,Empirisch“ aber wire diejenige Auffassung, die Christi Thatig- 
keit nur unter den Formen der Lehre und des Beispiels begreift, aber 
auf die Erlisung im eigentlichen Sinn — das Hinwegnehmen der Siinde 
und ihrer Hemmungen des Gottesbewusstseins — verzichtet. — 


Durch die Aufnahme in die Lebensgemeinschaft Christi erfahrt 
Theol. Arbeiten. N. F. VI. 3 
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der Gliubige zugleich mit der Kriiftigkeit des Gottesbewusstseins auch 
die ungetriibte Seligkeit Christi, d. h. seine versbhnende Tiitigkeit. 
Der Erléser ist auch der Verséhner. Denn die Seligkeit des Seins 
Gottes in Christo stiftet ein seliges Gesamtgefiihl fiir alle Gliubigen 
und jeden Einzelnen besonders. In dem Bewusstsein, dass Christus 
in uns der Mittelpunkt des Lebens ist, besitzen wir die Seligkeit, deren 
erstes Moment die Siindenvergebung ist und mit ihr die Aufhebung 
der Uebel. Eine neue Weltbeurteilung ist der Inhalt der Verséhnung. 
In diesem neuen Leben, in der durch Christum vollendeten Neu- 
schépfung der menschlichen Natur, wird die urspriingliche Bestimmung 
des Menschen erreicht und hieriiber hinaus ist nichts fiir eine Natur 
wie die unsrige zu denken*und zu erstreben. — 

Das Geschiift Christi beschreibt Schleiermacher sodann nach dem 
Schema des munus triplex und sieht es erschépft in den 3 Funktionen 
des Propheten, Hohenpriesters und Kénigs. Der Erléser ist Gipfel 
und Ende aller auf ihn vorbereitenden Vorbilder. Namentlich ein- 
gehend wird das hohepriesterliche Geschiift besprochen. Denn am 
herrlichsten erscheint die sich selbst schlechthin verleugnende, erlé- 
sende Liebe Christi in seinem Todesleiden. Das Kreuz des Erlésers 
vergegenwiirtigt und veranschaulicht auf das Vollstindigste die Art 
und Weise, wie Gott —. die ewige Liebe — in ihm war, um die 
Welt mit sich zu versédhnen. Dabei gebraucht Schleiermacher For- 
meln, die in den neueren dogmatischen Verhandlungen iiber Ver- 
sdhnung vielfach mit Gliick herangezogen werden; er redet nicht von 
einer stellvertretenden Genugthuung, sondern von unserem genug- 
thuenden Stellvertreter, der als urbildliches Haupt unser ganzes Ge- 
schlecht so vertritt, dass Gott die glaubenden Siinder nur in ihm 
sieht und beurteilt. — Als Kénig leitet Christus unmittelbar die Sei- 
nen, obgleich seine geistige Gegenwart durch das geschriebene Wort 
und das darin niedergelegte Bild sees Wesens und Wirkens sich 
vermittelt, 

Vom Erléser geht nun die Darstellung zu den Erlésten 
iiber, vom objektiven Soterologischen zum subjektiven Soteriologischen, 
mdem das zweite Hauptstiick handelt von der Art, wie sich die Ge- 
meinschaft mit der Vollkommenheit und Seligkeit des Erlésers in der 
einzeinen Seele ausdrickt. 

Wenn das Wesen der Erlésung darin besteht, dass in der mensch- 
lichen Natur das vorher schwache und unterdriickte Gottesbewusst- 
sein durch Christi Eintritt und Einwirkung gehoben und zur Herr- 
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schaft gebracht werde, so muss dadurch der Einzelne eine neue 
religiése Persénlichkeit erlangen, die er vorher noch nicht 
hatte. Das Leben steht nun unter einer andren Formel, ist ein neues 
(vgl. z. B. die synonymen Paulus-Ausdriicke ,neuer Mensch“, ,neues Ge- 
schépf* 2 Cor. 5,17. Ephes. 4,24). In der psychischen Lebensein- 
heit des Menschen, die ja dieselbe bleibt, wird das neue Leben auf 
das alte gleichsam gepfropft und erscheint darum nur als werdendes. 
— Den Wendepunkt und Umschwung bezeichnet der Begriff der 
Wiedergeburt, die wachsende Stetigkeit des neuen gegeniiber 
dem verschwindenden alten Leben die Heiligung. (Analog dem 
Akt der Vereinigung und dem Zustand des Vereintseins im Ver- 
hiiltnis von Géttlichem und Menschlichem in der Person Christi.) 
Die Wiedergeburt nun vollzieht sich als Rechtfertigung 
und Bekehrung. Hiermit ist der subjektive Anfang einer neuen 
Reihe religiéser géttlich bewirkter Willensbewegungen gesetzt. — 
Die Bekehrung bekundet sich in jedem Einzelnen durch die Busse, 
die Reue und Sinnesiinderung verkniipft und durch den Glauben, 
welcher besteht in der Aneignung und Besitzergreifung der Voll- 
kommenheit und Seligkeit Christi. Mit diesem reformatori- 
schen Grundworte des Glaubens bezeichnet die Ursprache 
der Schrift den Gemiitszustand des Menschen, welcher sich in der 
Gemeinschaft Christi zufriedengestellt und kriftig fiihlt. Im Streit 
gegen die Werkthitigkeit der rémischen’ Kirche und im Gegensatz 
zu den enthusiastischen Schwirmern hat es einen neuen geschicht- 
lichen Wert fiir uns gewonnen. Der Bekehrungsglaube ist in 
Anfang und Fortgang Gnadenwirkung der géttlichen Kraft Christi, 
die sich im menschlichen Worte als ihrem iibergeschichtlich ge- 
schichtlichen Mittel unmittelbar vergegenwiirtigt. Den sich Be- 
kehrenden aber rechtfertigt Gott, schenkt ihm propter Christum 
die Siindenvergebung und Gotteskindschaft. Diese Uminderung se1- 
nes Verhiiltnisses zu Gott erfolgt eben nur, sofern der Mensch den 
wahren Glauben an den Erléser hat. In reichlichem Schrift- und 
Symbolbeweis begriindet Schleiermacher wie die evangelische Frém- 
migkeit iiberhaupt, so hier das sola gratia. Wie gestaltet sich die 
Heiligung? 

In der Lebensgemeinschaft mit Christo werden die natiirlichen 
Kriifte des Wiedergeborenen dem Erléser zum Gebrauch angeeignet 
und es bildet sich ein der Vollkommenheit und Seligkeit Christi ver- 
wandtes Leben, welches der Stand der Heiligung heisst. Auch hier 
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ruht alle Selbstthitigkeit der Wiedergeborenen auf géttlicher Gnaden- 
wirkung und zwar im Unterschied von einer solchen auf den Men- 
schen, hier auf einer solchen in dem Menschen und durch den 
Menschen, auf dem ,,Christus in uns*. Es ist der in der Liebe thi- 
tige Glaube, der sein neues Lebensgesetz triebkriftig in sich trigt 
und frei in guten Werken sich auswirkt auf dem besonderen Berufs- 
gebiet jedes Einzelnen, Es ist die Ethik, die christliche Ethik des 
erlisten Siinders im Reiche Gottes. Glaubenslehre und Sittenlehre 
sind bei Schleiermacher innig verbunden. Das eine ist auch das an- 
dere, Ruhe und Bewegung des frommen Selbstbewusstseins. 

Doch wir brechen ab, erwihnen nur, dass gemiiss der dreifachen 
Grundform dogmatischer Reflexion nun auf die Beschreibung des 
christlichen Gnadenbewusstseins folet die Darlegung der Beschaffen- 
heit der Welt und der gittlichen Higenschaften in bezug auf die Er- 
lésung. Auf die Welt reflektierend erfassen wir die Kirche als die 
vom heil. Geist als ihrem Gemeingeist beseelte Gremeinschaft der 
Glaubigen und die géttliche Ursiichlichkeit in bezug auf die Weltre- 
gierung erkennt der Erloste nun vollendet als Liebe und Weisheit. 
Der Schluss der ,,Glaubenslehre“ redet kurz von der géttlichen 
Dreiheit, der Trinitiét, als einer in der evangelischen Kirche 
nicht neubearbeiteten und darum unabgeschlossenen Lehre, der noch 
eine auf ihre ersten Anfinge zuriickgehende Umgestaltung bevor- 
stehen miisse. 

Diese so diirftige Skizze lisst doch vielleicht die originale An- 
ordnung und Sprache, vor Allem den Gedankenreichtum des wunder- 
baren Buchs wenigstens ahnen. Seine ,,Glaubenslehre* war die theo- 
logische Grossthat Schleiermachers, eine Grossthat, die nicht nur fiir 
das 19. Jahrhundert epochemachend war, sondern dies auch fiir Ge- 
genwart und Zukunft bleibt. Der Wunsch des Verfassers hat sich 
reich erfiillt, dass das Buch womdglich durch sich selbst, wonicht 
doch durch den Widerspruch, den seine Unvollkommenheiten aufregen 
wiirden, zu einer immer helleren Verstiindigung iiber den Inhalt uns- 
res evangelischen Glaubens beitragen mége. ,,Denn nichts anderes 
habe er, sagt die Vorrede zur 2. Ausgabe, mit seinen Gedanken be- 
zweckt, als sie anregend mitzuteilen, damit Jeder sie, nicht als Fund- 
grube fiir Schulformeln, nach seiner Weise gebrauche*. 

Wir kénnen wohl verstehen, dass Vielen seiner Zeitgenossen 
Schleiermachers ,,Glaubenslehre* als ,Torheit und Aergernis“ er- 
scheinen musste. Trat doch hier der liingst totgesagte und begrabene 
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ychristliche Glaube nach den Grundsiitzen der evangelischen Kirche“ 
mit emem Schlage wieder auf den wissenschaftlichen Plan und zwar in: 
einer tiberraschenden Form geschlossener Ganzheit, mit unabweisbarer 
Wucht neuer originaler Darstellung. Es ist ja an diesem Ort un- 
mdglich, in eme kritische Priifung des Einzelnen einzutreten; jeder 
der scharfsinnig entwickelten Grundbegriffe erforderte seine beson- 
dere Monographie. Auf das Bedenklichste des vielen Anfechtbaren 
kommen wir nachher zuriick. Aber nichts kann doch die hehre Licht- 
gestalt verdunkeln, die uns in der urbildlichen Person des _,,Erlisers“ 
als des neuen gittlichen Menschheitshauptes allbestimmend entgegen- 
tritt. Der Schleiermacher’sche Christus deckt sich gewiss nicht 
ohne weiteres (so wenig wie seine ganze Erlésungslehre), mit demje- 
nigen der Kirche und Schrift; und der Meister liess auch den nach- 
folgenden theologischen Geschlechtern Arbeit in Fiille iibrig. Aber 
es war eben doch ein genialer Meistergriff in das biblische und kirch- 
liche Glaubenscentrum hinein, ein mit grossen Mitteln unternomme- 
ner yorbildlicher Versuch, alte Wahrheit in neuer Weise zu lehren. 
Im Christocentrischen erblicken wir das Unverging- 
lichste, das Klassischste dieser Theologie. 
Schleiermachers christlicher Glaube ist Glaube an Christus. Um 
ihn als den wunderbaren und gottgesetzten Heilsmittelpunkt schliesst 
sich die Peripherie des gesamten Heilslebens organisch zusammen, 
sowohl in der objektiven Grundlegung als in der subjektiven Aus- 
wirkung desselben. In Christo erst erreicht der Welt- und Schépfungs- 
gedanke Gottes seinen krénenden Abschluss, der Geschichtsverlauf 
sein begriindendes Ziel, die Menschheit ihr erldsendes Haupt. So 
wird die héchste Kausalitit in ihm zur héchsten Teleologie; das 
Ewige wird zeitlich, das Uebernatiirliche und Uebergeschichtliche 
wird geschichtlich und natiirlich; das Géttliche menschlich. Glaube 
an Christus, nicht Glaube Christi. Dazu bemerkt Schleiermacher 
(1821; 16. Erliuterung zur 5. Rede ii. Relg.), dass diese Formel (Un- 
terschied zwischen der Lehre Christi und der Lehre von Christo) 
damals 1799 als eine grosse Entdeckung viel Gliick gemacht habe, 
aber doch die Idee der Erlésung und des Erlésers nicht zu besei- 
tigen vermdge. Denn die letztere gehe auf Christi Selbstzeugnis (z. 
B. er lasse sein Leben zum Lésegeld fiir Viele) und also auf die 
Lehre Christi zuriick und so sei unsere Lehre yon Christo nichts 
anderes, als die vom Glauben zuerst gestaltete, hernach aber von 
der Geschichte versiegelte Bestiitigung und Anwendung jener Lehre 
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Christi. Ein wie entschiedener Verteidiger der Echtheit des johan- 
neischen Christus Schleiermacher war, ist bekannt. Und so lasst er 
uns in die Grundrichtung seiner christologischen Gedanken besonders 
deutlich blicken, wenn er (ibid.) Folgendes iiussert: , Wie aber ein 
jiidischer Rabbi mit menschenfreundlichen Gesinnungen, etwas sokra- 
tischer Moral, einigen Wundern, oder was wenigstens andere dafiir 
nahmen, und dem Talent, artige Gnomen und Parabeln vorzutragen, 
denn weiter bleibt ja doch nichts tibrig, ja einige Torheiten wird 
man ihm nach den anderen Evangelisten immer auch noch zu ver- 
zeihen haben, wie, sage ich, einer der so gewesen, eine solche Wir- 
kung wie eine neue Religion und Kirche habe hervorbringen konnen, 
ein Mann, der, wenn er so gewesen, dem Moses und Mohammed 
nicht das Wasser gereicht: dies zu begreifen, iiberliisst man uns selbst. 
Doch dies muss auf eine gelehrtere Weise ausgefochten werden, wozu 
sich auch gewiss die Freunde und Verehrer des johanneischen Got- 
tessohns schon riisten ‘. 

Dieser ideale Christus ist ihm aber nun nicht ein spekulatives 
Gedankengebilde, sondern reale Geistesgrésse der wirklichen Geschichte 
mit geschichtlicher Vorbereitung und Nachwirkung, persénliche Offen- 
barung und Selbstdarstellung eines ewigen Heilsrates Gottes. Christi 
Wertschitzung entsteht, steigt und sinkt mit der Schitzung der Siinde. 
Krst die Anerkennung tatsiichlicher Erliésungsbediirftigkeit erschliesst 
das Verstiindnis von Christi Person und Werk. Der Siinder und 
der Erloser sind Correlate. 

So stellt Schleiermacher in der ,Glaubenslehre* der evangeli- 
schen Theologie ihre bleibende dogmatische Centralaufgabe: die 
Selbstverstiindigung des christlichen Erlosungsglaubens durch die Er- 
kenntnis Gottes in der Geschichte, durch die Glaubenserkenntnis des 
Christus der Schrift und Kirche als des géttlichen Erlisers. 

Welche Fiille wertvollster Anregung — formell und sachlich — 
bietet sich uns noch heute dar in diesem klassischen Versuch, der 
in seiner Art eine Leistung ersten Ranges war! Als systematisches 
Kunstwerk reiht es nicht nur die einzelnen loci doctrinae zu loser 
Perlenschnur aneinander, sondern organisirt sie von ihrem Mittel- 
punkt aus, stellt sie dialektisch in straffem Zusammenhang als ein 
Ganzes dar, Nur Anordnung und Ausdrucksweise nahm der Ver- 
fasser als sein Higentum in Anspruch. In neue, individuelle Formen 
nur wollte er das kirchliche Gemeingut evangelischer Frémmigkeit 
umschmelzen und eingiessen. Und wer sich in ihr Studium vertieft, 
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erlebt auf Schritt und Tritt Entdeckerfreuden. Man weilt da an der 
Quelle vielgebrauchter Termini, unentbehrlich gewordener Begriffe. 
Aus dem Goldbarren seiner Gedanken- und Sprachbildung ist viel 
kursfahige Mize gewonnen worden. Frommes Selbstbewusstsein und 
innere Erfahrung, Abhiingigkeitsgefiihl und Lebensgemeinschaft, un- 
siindliche Vollkommenheit und Erléserwiirde, Urbild und Abbild, Ge- 
samtleben und Higentiimlichkeit, schlechthinig und mystisch, Unmit- 
telbarkeit und Bestimmtheit sind einige der bekanntesten Aussagen 
dieses sprachschépferischen Wort- und Formelkiinstlers. Aber auch 
so manche Intuitionen und Combinationen, Ansiitze und Schliisse, 
die sich wohl als nagelneue Errungenschaften geben, lassen sich un- 
schwer zuriickdatieren. Ja, wie Kattenbusch in seimem lchtvyollen 
Vortrag: , Von Nchleiermacher zu Ritschl“ ausgefiihrt hat, die ge- 
samte Theologie des 19. Jahrhunderts in ihren Hauptverzweigungen 
der konfessionellen, der Vermittelungs- und der liberalen Theologie 
und in ihren Hauptvertretern wie z. B. Hofmann, Dorner, Schweizer 
gehért in gewissem Sinn zur geistigen Descendenz dieses kinderreichen 
Kirchenyaters. (Vgl. auch Frank’s Geschichte und Kritik der neueren 
Theologie seit Schleiermacher.) Freilich ist jene Terminologie wie 
die aller Meister stark individuell, fordert und férdert deshalb schirfste 
Vorsicht und Nachpriifung, immer erneute Durcharbeitung der dar- 
gebotenen Grundbegriffe. Diese wiirden an ihrem Mass der refor- 
matorischen Grundanschauung gemessen, vor allem auf grund exe- 
getischer und biblisch-theologischer Kritik, erheblicher Umgestal- 
tung sich nicht entziehen kénnen. So ist Schleiermachers Erlésungs- 
gedanke nicht zuniichst an der Schuld, sondern an der Macht der 
Siinde orientiert, die Siinde aber nicht als Irreligiositit, sondern vor- 
wiegend als Sinnlichkeit, die Verséhnung als neue Beurteilung der 
Weltiibel definiert, schon hier die Ritschl’sche Reihenfolge von Recht- 


fertigung und Verséhnung vorgebildet. — Aber dass tiberhaupt von 
Hase’s und Strauss’ Leben Jesu und Baur’s Werk iiber die Verséh- 
nung an — um nur diese zu nennen — bis zur Gegenwart die ge- 


schichtliche und dogmatische Arbeit des Jahrhunderts um diese 
Centralprobleme vornehmlich schwingt und sich gruppiert hat, dass 
unsere ganze neuere Theologie einen so entschieden christocentrischen 
Zug zeigt, ist eben doch Schleiermachers Verdienst. 

Seine ,Glaubenslehre* verband persdnliche Wiirme des Gefiihls 
und klares Licht der Erkenntnis zur Einheit, zu emem ebenso ge- 
schichtlich wie dogmatisch bestimmten Christentum. Muss es darum 


40 Karl Theile. 


nicht ein Riickgang hinter Schleiermachers Linie heissen, wenn man 
dem Fortschritt der Gegenwart ein ,undogmatisches* Stimmungs- 
Christentum empfiehlt, d. h. ein solches, wo die Intensitiit des sub- 
jektiven Erlebnisses héher gewertet wird als die Klarheit des Be- 
wusstseins iiber das, was eigentlich erlebt wird; wo die fromme Stim- 
mung sich in der Wiirme ihres credo ,ich glaube* zu erschépfen 
droht, aber vom Glaubensobjekt wohlgemut oder elegisch zu bekennen 
hat: Ich weiss nicht, was soll es bedeuten ?* 

Oder das Glaubensobjekt wird mit so zartem, lebensvollem Ver- 
stiindnis fiir die Quelltiefen der Religion, in so glinzender Geschichts- 
auffassung und hinreissenden Darstellung gewiirdigt, wie in Harnacks 
» Wesen des Christentums*; ja die Person Christi wird in der Grésse 
und Herrlichkeit ihres originalen Bildes nach vielen Seiten uns vor- 
gefiihrt, aber ins Evangelium selbst soll sie nun doch nicht gehdren?). 
Denn nur der ,, Vater“, nicht der ,Sohn* darf Gegenstand des 
Glaubens sein. Gerade dies aber, den Glauben an aT esum, als den 
Sohn und Christ Gottes, erklirt Schleiermacher, und, diirfen wir 
hinzufiigen, mit ihm der Chor der Apostel und Reformatoren, fast 
die ganze Kirche aller Zeiten und Orte, ja der Jesus der Evangelien, 
auch der synoptischen, selber fiir das Charakteristische, fiir das 
, Wesen des Christentums *. 

Dies Charakteristische und Specifische des an die Person Jesu 
gekniipften Erlosungsglaubens verhindert uns auch als Theo- 
logen (natiirlich nicht die Religionswissenschaft), in einer allge- 
meinen Religionsvergleichung das Christentum als gleichartige re- 
ligiése Grésse einzureihen unter die Erscheinungen der Religions- 
geschichte. — Hier ist Schleiermacher in einem gewissen Selbst- 
widerspruch befangen. — Er will, um das Wesen des Christen- 
tums kritisch zu erfassen, seinen Standpunkt logisch iiber dem- 
selben im allgemeinen Begriff frommer Gemeinschaften nehmen{und 
zugleich betont er die besondere Higentiimlichkeit dieser als voll- 
kommen taxierten Erscheinungsform. — Woher aber nimmt er das 
Recht zu dieser Schiitzung? Doch lediglich aus seiner Glaubens- 
iiberzeugung. Daraus folgt notw endig, dass die allgemeine Religions- 
wissenschaft es doch nur zur empirischen, exakten Religionskunde 
bringen kann, dass aber die kritischen Massstiibe und Endurteile der 
Vergleichung selber durchaus subjektiv bedingt sein miissen. Das 
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Urteil eines christlichen Theologen — objektiv angesehen ein wissen- 
schaftliches Vorurteil — wird vielmehr das Christentum als Aus- 
nahme fiir specifisch und unvergleichlich erkliren und aus dieser un- 
vergleichlichen Vollkommenheit das Recht seiner Kritik aller anderen 
Religionen schépfen wnd ableiten. 

Ebenso kann yon einer eigentlichen, theoretischen Beweisbar- 
keit des Evangeliums nicht die Rede sein. — Apologetik mag die 
Ueberlegenheit und den verniinftigen Zusammenhang der christlichen 
Grundanschauungen in sich — diese vorausgesetzt — darthun, mag na- 
mentlich den Siegesgang der Weltmission, iiberhaupt die geschichtlichen 
Wirkungen des Evangeliums ins Licht stellen, mag haltlose Hinwiinde 
und Angriffe abwehren, mag die Beweisbarkeit andrer religidser und 
philosophischer Denkweisen seinerseits bezweifteln, aber — _ sagt 
Schleiermacher mit Recht — ,auf jeden Beweis fiir die Wahrheit 
oder Notwendigkeit des Christentums verzichten wir ginzlich und 
setzen — in der Dogmatik — dagegen yoraus, dass jeder Christ, 
ehe er sich irgend mit Untersuchungen dieser Art einlasst, schon die 
Gewissheit in sich selbst habe, dass seine Frémmigkeit keine andere 
Gestalt annehmen kénne als diese“ (Glaubensl. p. 77). Das Evan- 
gelium ist religionsphilosophisch unbeweisbar. Es fiihrt seinen Wahr- 
heitsbeweis auf eigenen, besonderen Wegen praktischer Art; sogar 
nicht ohne die absichtsvolle Paradoxie scheinbarer Unvernunft. — 
Seine wirklich durchschlagende, kénigliche Apologie ist eimzig das 
christliche Leben, der Selbsterweis des Glaubens in persénlicher 
Heilserfahrung. Damit treffen wir auf den korrelaten Gegenpol des 
Erlésers, das Erlisungsbewusstsein, auf die psycholo- 
gische Methode Schleiermachers. 

Als Frucht und Organ der gittlichen Erléserwirkung entsteht 
das ,christliche Bewusstsein“, das fromme Selbstbewusstsein, die 
Grunderfahrung des Glaubens. Bei diesem klassischen Stichwort des 
,Bewusstseins* haben wir offenbar zunichst nicht an ein apartes 
christliches Privatbewusstsein isolierter und singuliirer Individuen zu 
denken, sondern wie das Individuelle eingeschlossen und in Wechsel- 
wirkung lebt aus und mit dem christlichen, evangelischen Gesamt- 
und Gemeinbewusstsein. Es ist zugleich die Erfahrung der 
Kirche, die zur Erscheinung und Darstellung kommt. 

Aber doch nur um unser subjektives Bewusstsein kann es 
sich handeln. Denn wir haben es ja nicht mit Gott und Gottlichem 
in ihrem yerborgenen Ansich zu thun, sondern nur damit, wie das 
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Jenseitige in wirksames Verhiltnis zu uns tritt, eben mit der Selbst- 
offenbarung Gottes fiir uns, an und in uns. In unserem Inneren 
spiegelt. sich die jenseitige Geisteswelt, schafit da ihre spiirbaren Ein- 
erviffe und Hindriicke, die unsere Erfahrung tastend wahrnimmt. 
,Fromme Gemiitszustiinde* also bilden die niichste und unmittel- 
barste Form, in der wir es mit der Glaubenswelt zu thun haben; unser 
eigenes, persdnliches religidses Selbst in semer konkreten Bestimmt- 
heit durch den Glaubensgegenstand bietet sich primiir als niichstes, 
direktes Objekt zur Selbstbetrachtung dar. (Vgl. Hofmann’s Formel: 
Ich der Christ bin mir dem Theologen niichstes Objekt meiner Wis- 
senschaft.) Es ist mithin eine Art geistlicher Empirie, die 
hier an die Stelle unkontrollierbaren Fiirwahrhaltens der alteren Dog- 
matik tritt und apriorischer Axiome des Rationalismus; die priifende 
Selbstbeobachtung des Christen, die Schleiermacher in Kant’s kritischer 
Schule gelernt und fiir die evangelische Theologie bleibend fruchtbar 
gemacht hat. So versteht sich nun, dass alle dogmatischen Sitze 
eben in erster Linie Selbstaussagen des Christen baw. der 
christlichen Gemeimde sind, Aussagen des auf sich reflektierenden 
christlichen Bewusstseins, notwendige Riickschliisse von erfahrenen 
Wirkungen auf vorauszusetzende Ursachen, auf ihr tiberempirisches 
» Woher“, 

Schleiermacher ist ja uniibertroftener Virtuose religidser Psycho- 
logie und er wird auch nicht miide (z. B. Erliuterungen zu den 
»Reden“), ihren unersetzlichen Wert ausdriicklich emzuschirfen. 
Und in der That: die evangelische Theologie soll zwar nicht auf- 
oder untergehen in individueller Psychologie, aber sie kann als solche 
nicht sein ohne sie. 

Denn was kénnte eine Glaubenswelt uns bedeuten, ja wie kénnte 
sie tiberhaupt fiir uns existieren, wenn sie beziehungslos ausser uns 
verharrte, wenn nicht ein wirksames, beziehungsreiches Fiireinander 
zwischen Subjekt und Objekt bestiinde? Ja, wenn irgendwo diirfen 
wir hier von Beidem, der géttlichen Selbstoffenbarung in Christo und 
dem Bediirfnis menschlicher Empfinglichkeit eine priistabilierte Har- 
monie postulieren und behaupten. Emme Harmonie, deren Verwirk- 
hichung freilich fiir unsre Erfahrung ihre Werdestufen hat. Und 
gewiss decken sich Glaube und Erfahrung nie villig, sondern der 
ewige transcendente Glaubensinhalt iiberragt mit seiner iiberschweng- 
lichen Fiille die Denk- und Sprachformen unsres gegenwartigen Be- 
wusstseins. Aber wiire der Glaube ganz erfahrungslos, wiire er 
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nicht darauf angelegt, immer mehr auch Glaubenserfahrung, uns 
immanent zu werden, welches Interesse kinnte er in uns erregen 
und behaupten? Darnach bewegt sich Schleiermachers ,,christliches 
Bewusstsein* doch nicht etwa nur auf der modernen Linie gestei- 
gerter, allgemeimer Subjektivitiit, sondern zugleich auch auf der echt- 
biblischen Linie Luthers, dem der Drang persénlichster Heils- 
aneignung, d. h. der Erfahrungsdrang des Glaubens, Alles war. 

Wie gross ferner der pidagogische Wert dieser psycholo- 
eischen Methode! Es bleibt doch auch im 20. Jahrhundert ei wah- 
res Wort: pectus est, quod theologum facit. Wenn jede Wissenschaft 
bei ihren Jiingern ein specitisches Organ und seine Pflege voraus- 
setzt, warum sollte dies fiir die Theologie entbehrlich sem? Gleiches 
wird nur von Gleichem erkannt. So mahnt grundsiitzlich diese Me- 
thode heilsam an die inneren Glaubensbedingungen, an das Erforder- 
nis wahlverwandter Kongenialitit des Forschers zur Eigenart gerade 
dieses seines Objekts. Dabei reicht sie aber auch jedem ehrlichen 
Suchen und Ringen die hilfreiche Hand, indem sie erst sicheren 
Grund legt fiir den Fortbau und jeder noch so zarten Keimgestalt 
des christlichen Erlésungsglaubens ein unentbehrliches, aber entwick- 
lungsfithiges Existenzminimum ermunternd zuweist. 

Allein andererseits sollen die Ge fahren der Bewusstseins-Me- 
thode in ihrer einseitigen Anwendung nicht verschwiegen werden. 
Zwar bezeichnet Schleiermacher als seine eigentliche Erkenntnisquelle 
christlicher Wahrheit deutlich die Selbstverkiindigung Christi, als 
seine Norm die kirchliche Gemeinerfahrung; zwar ist er weit ent- 
fernt, seine Form der Darstellung fiir die einzig mégliche zu erkli- 
ren, vielmehr liisst er (in der Hinleitung zur ,,Glaubenslehre*) auch 
eine specifisch schriftmi&ssige Dogmatik ausdriicklich gelten. 
Und nur die Art, wie vollkommener oder unvollkommener die Glau- 
benssiitze aus dem christlichen Selbstbewusstsein entstehen und ent- 
wickelt werden, ist subjektiv. 

Aber bei dieser bestiindigen Reflexion auf die Aussagen des 
frommen Selbstbewusstseins kommt doch leicht der Blick auf die ob- 
jektiven Voraussetzungen zu kurz. Meine Aussagen und Nichtaus- 
sagen wachsen unter der Hand zu Massstiben herauf, nach denen 
voreilig geurteilt wird, als wiiren sie in ihrer Subjektivitét auch das 
Mass des Wirklichen und Méglichen. Der gesunde Trieb, den ,,gan- 
zen Heilsrat Gottes* in seiner Wahrheitsfiille unverkiirzt zu erfassen, 
erlahmt und man iibt leicht, in willkiirlicher Selbstbeschriinkung aut 


44. Karl Theile: 


jenes Minimum, eine dogmatische Enthaltsamkeit, die geradezu in 
Selbstberaubung und Verarmung iibergehen kann. Ja, die ein- 
seitig betonte Subjektivitiit des Eimzelnen in seiner Vereinzelung 
kann auf dem Irrweg eines iiberspannten Subjektivismus tédlich 
erkranken und in die Nirwana yolliger Skepsis sich verlieren. — 
Auch die Gefahren eines falschen Methodismus und seiner Seelen- 
misshandlung hiingen sich gern an die psychologische Methode. 
Ueberhaupt gewinnt jede ausgesprochene Bewusstseinstheologie als 
solche nur zu leicht etwas Schillerndes, einen gewissen Charakter 
schwebender Unbestimmtheit; und die Frage nach der wirklichen 
Objektivitiit ihrer Aussagen darf kaum gestellt werden. Jedenfalls 
wird sie nicht mit Zuversicht bejaht und bleibt eine offene. Hine 
auf die Dauer unertrigliche Ungewissheit! Entweder droht die Scylla 
des Illusionismus, der in den christlichen Gedanken lediglich eine 
Zeichensprache von Hieroglyphen, spekulative Gleichnisse, anthropo- 
morphe Vorstellungen rein subjektiven Ursprungs erblickt. Oder die 
Charybdis eines falschen Empirismus, der sie auf die niedere Stufe 
gewohnlichen Welterkennens herabdriickt. Dieser Doppelgefahr ent- 
geht man nur durch eine echtpneumatische Glaubensmetaphysik, 
durch die Schiitzung des ganzen christlichen Glaubensbewusstseins 
als der Kraftwirkung neuen und realen géttlichen Geisteslebens. Hs 
ist der giéttlche Geist, der das ganze menschliche Ich erneuert und 
in seinen héheren Kraftbereich emporzieht, indem er nicht nur Ge- 
fiihl und Willen heiligt, sondern vor Allem auch das Denken er- 
leuchtet, es aus der Nacht des Irrtums befreit. Damit aber em- 
pfangt die christliche Glaubenserkenntnis bei aller anhaftenden In- 
adiiquatheit doch den Wert neuer und eigenartiger, aber fiir den 
Glauben objektiver Realitiit. Denn es darf nicht eine willkiirliche 
Hypothese, sondern ein notwendiges religiéses Postulat christlicher 
Krliésungsgewissheit heissen, dass wir es bei Gottes Heilsoffenbarung 
nicht am Ende zu thun haben mit mythologischem Scheinwissen, rein 
subjektiven Spiegelungen unsres Inneren, mit einem riitselhaften Spiel 
von aufbliithenden Bewusstseinsphiinomenen oder vieldeutigen Glaubens- 
gedanken nur individueller Wahrung. Sondern mit wahrhaftigem 
Sein besonderer Qualitiit, mit metaphysischen, d. h. hier wirklichen, 
auch fiir das erleuchtete Glaubenserkennen vollgiiltigen Realitiiten 
emer anderen héheren, der ewigen Geisteswelt. — Unser Ideal: die 
ebenso geschichtliche als pneumatische Glaubensgnosis der Theologie. 

Darum will uns Schleiermachers psychologische Methode einsei- 


) alot, ere 


~~ 


Schleiermachers Theologie und ihre Bedeutung fiir die Gegenwart. 45 


tig und ergiinzungsbediirftig erscheimen; oder vielmehr, um ihm nicht 
Unrecht zu thun, sein eigener Hinweis auf die biblische Quelle der 
Wahrheit bleibt ernstlichster Beachtung wert. Wenn uns also Kat- 
tenbusch, in seinem schon erwihnten Vortrag, von Schleiermacher 
zu Ritschl*) fiihrt, so wird niemand der Absicht dieses Meisters den 
Dank verweigern kénnen, der tiefbegriindeten Absicht, die allen sub- 
jektiven Anspriichen eines vielgestaltigen christlichen Bewusstseins 
energisch entgegenstellen wollte die eine Autoritit des schrift- 
miaissigen Evangeliums in seiner authentischen Ur- 
und Normalgestalt. Freilich vergessen wir dabei nicht, dass 
schon die Bengel’sche Schule und z. B. der Biblicismus eines Beck 
und Kihler (dieser originale Meister der systematischen Theologie 
zugleich Schrift und Kirche fiir Leben und Erkennen neu zusam- 
menschauend) auf ihre Art in die gleiche Richtung wiesen. 

So bleiben uns denn, auch im Geiste und nach dem Sinn 
Schleiermachers, Bibel und — abgeleitet — Kirche als objektive 
Trager des géttlichen Heilsworts die schlechthin urspriinglichen Le- 
bens- und Niahrquellen, die notwendigen Regulative jedes christlichen, 
zumal evangelisch-protestantischen Bewusstsems. Aber dieses, wenn 
es nach Kihlers treffender Formel auch nicht Quell- und Fundort 
der Glaubenswahrheit sein darf, ist und bleibt doch unverriickbarer 
Standort ihrer immer neuen, persénlichen Aneignung und Erkennt- 
nis. Die objektive und psychologische Methode schliessen sich nicht 
aus, sondern ein, sind miteinander zu kombinieren. — 

Wir fassen das Ausgefiihrte kurz zusammen. — Auch fir 
die Gegenwart erscheint uns Schleiermachers Theologie — trotz alles 
Individuellen und Temporiiren — noch von unverminderter, ja wieder 
wachsender Bedeutung. (Vel. Seebergs Vortrag tiber nachge- 
lassene Aufgaben der Theologie.) Ernstlicher, freilich nicht kritik- 
und vorbehaltloser Riickgang auf seine theologischen Grund- 
anschauungen wire in der That kein Riickschritt, sondern man- 
nigfacher Gewinn und Fortschritt. Dies sowohl positiv durch den 
bewussteren Erwerb des Klassischen in ihm, als negativ durch 
die Warnung seiner Ivrtiimer. 

In ihm war unsrer deutsch-evangelischen Kirche doch eine sel- 
tene Prophetengestalt geschenkt, ein eminent vorbildlicher Erzieher 
zum evangelisch-theologischen Ideal. — In 4 Haupt- 
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momenten priigt sich uns dies aus. 

1. Zuniichst: Wir erinnern uns noch einmal an das suum 
cuique. Wie sein amtliches Wirken als Professor und Pfarrer Praxis 
und Wissenschaft zugleich umfasst, so ist diese Harmonie von sonst 
selten Geeintem fiir den ganzen Mann bezeichnend. Er duldet kei- 
nen Zwiespalt zwischen Glauben und Vernunft, religidsem Gemiit 
und kritischem Verstand, Kirche und Theologie, Erkennen und Le- 
ben, Individuum und Gemeinschaft. Jedem will er das Seine geben, 
sein Recht und seine Pflicht; schiedlich-friedlich will er die Glieder 
auseinanderhalten, sie in ihrer legitimen Eigenart gewiirdigt wissen 
und sie doch zu einem organischen Ganzen wieder frei zusammen- 
schliessen. — Dieser Gesichtspunkt erédffnet auch fiir die theologische 
Gegenwart fruchtbare, friedliche Perspektiven. Denn er verhindert 
alles eigensinnige Abschliessen, vorschnelles Fertigsein, gewaltsames 
Ausgleichen sachlicher Gegensiitze. Aber er fordert bei dem not- 
wendigen, freien Kampf der Ansichten und Urteile den Trieb zu 
schonendem Tragen, zu persénlicher Gemeinschaft und Verstiindi- 
eung. Er lehrt, dass bei mancherlei Gaben, Kraften und Diensten 
doch Einheit des Geistes sein soll und kann. Er pflegt auf dem 
einmal gelegten Glaubensgrund der christlichen, der evangelischen 
Kirche doch weitherzig eine Fiille individueller theologischer Typen 
und macht sie dem Ganzen willig dienstbar. 

2. Sodann: Wie das Mittelalter seine Scholastik und Mystik 
hatte, so zeigt unsre nachreformatorische Kirchengeschichte die nicht 
zufiillige Aufeimanderfolge der Orthodoxie, des Pietismus und des 
Rationalismus. — In NSchleiermacher reichen sich die feindlichen 
Briider zu vorbildlichem Bund die Hand, in ihm verschmelzen ihre 
Wahrheitselemente zu einer persénlichen Synthese, bei der schwer 
entscheidbar ist, welchem Element der Hauptanteil zufillt. Die 
,Glaubenslehre* ist das merkwiirdige Denkmal solchen theologischen 
Dreibundes. — Daher, wie im Altertum die verschiedenen Denker- 
schulen auf den gemeinsamen Meister Sokrates sich beriefen, ihnlich 
auch das Verhaltnis der deutschen Theologengruppen zu ihrem wis- 
senschaftlichen Reformator. — Mehr oder weniger sind die neueren 
Theologen alle, und wiire es auch hie und da mit heimlichem Seuf- 
zen, Schleiermacherianer. 

3. Ferner: Er darf gelten als der klassische Unions- 
theologe. Dies gerade auch deshalb, weil er jedem Unionszwang 
in tiefster Seele abhold, den Standpunkt konfessioneller Freiheit bei 
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Hinfiihrung der preussischen Agende furchtlos vertrat. — Der Sohn 
eines reformierten Predigers hatte den weiten, scharfen Blick fiir 
Sonderart und Sondergut der getrennten und doch innerlichst zu- 
sammengehirigen Konfessionen. Sein dogmatisches Lehrziel war le- 
diglich ihr freier Konsensus in einer héheren Kinheit gemeim- und 
gesamtevangelischer Grundiiberzeugung, wobei die eigentiimlichen 
Charismen des lutherischen und reformirten Typus zu Geltung und 
Austausch kommen. 

4. Denn endlich: Schleiermacher erstrebte — wir sagen 
nicht unbedingt gewann — als gutevangelischer Theologe doch 
yor Allem die schrift- und bekenntnisgemiisse Grundposition der Re- 
formation, die Erkenntnis von der Freiheit eines Christenmenschen 
durch die erlésende Gnade Gottes in Christo, der géttlichen Recht- 
fertigung des an Christum glaubenden Siinders. Allein so entschie- 
den er antirémischer Protestant war, verengte sich sein Blick nie 
auf eine Partikularkirche, sondern behauptete einen wahrhaft christ- 
lichen, echtékumenischen Horizont. So vermochte er auch den ka- 
tholischen Méhler zu befruchten. Er fiihrte zielbewusst unsre Theo- 
logie wieder zu Luther und Calvin, zu Johannes und Paulus, zu 
Christo selbst zuriick und damit wahrhaft vorwirts. Hierbei werden 
wir auch der Handreichung zu gedenken haben, die Schleiermacher 
unverkennbar und nach eigenem Zeugnis dem Spener’schen Pietis- 
mus und yor Allem Zinzendorfs Geisteserbe verdankt, bei dem tib- 
rigens eindringendere Erforschung neben dem schon hinlinglich be- 
kannten ,extravaganten Ingenium“ einen teilweis noch ungehobenen 
Schatz genialer, zukunftsreicher Intuitionen entdecken ditrfte’). 

So war es wirklich das theologische Ideal, das in Schleier- 
macher fiir seine und alle Zeit mit eigentiimlicher Kraft aufgeleuchtet 
ist. Das Ideal echter Schrift- und Bekenntnistreue im Bund mit 
echter Wissenschaftlichkeit. Darum war er ebenso weit entfernt von 
starrem Conservatismus als von willkiirlicher Neuerungssucht. Wohl 
kann man auch ihn, wie alle reformatorischen Geister jeden Gebiets, 
von der einen Seite als Revolutioniir betrachten. Denn kritisch, ja 
umwiilzend hat er eingegriffen in den Gang der theologischen Dinge. 
Ihre Empirie vorwiirts zu bringen, sie fortzubilden, einer héheren 
Stufe der Vollkommenheit anzunihern, war ihm von den ,,Reden* bis 
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zur ,Glaubenslehre* innerster, ethischer Drang. Aber dies doch in 
dem wahrhaft konservativen Bewusstsein, dass ,, Alles in der Geschichte 
nur fortbestehen kann durch dieselben Grundkriifte, durch die es ent- 
stand“. So war er und so kiimpfte er. So erscheint er uns, um auch 
hier eine sekundire Schicht zu unterscheiden, gleichsam als der pro- 
phetische Ur-Schleiermacher, Denn wer méchte ihn nun 
anklagen, dass auch diesem Grossen Schranken gezogen waren, Schran- 
ken des Kénnens und Denkens? Solche theologische Schranken der 
Zeit und Individualitit entfernen ihn nicht von uns, machen im Gegen- 
teil ihn fiir unsere Gegenwart und ihr Ringen nur um so fruchtharer. 
Nur kurz wagen wir noch auf einige Hauptprobleme hinzuweisen, 
deren Lésung er weiterer Arbeit vornehmlich offen less. 
Schleiermacher hat den Menschen tief begriffen, viel tiefer als 
die rationalistische Schule iiberlieferte, aber wirklich tief genug? 
Er hat iiber die Gottheit, ihr Wesen und Wirken, gross gedacht; 
aber wirklich gross genug? Er hat die Person des Herrn nicht 
nur als Vorbild, als ersten Christen dargestellt, sondern als den ur- 
bildlichen Erléser. Er erblickte weder in Paulus noch in der Refor- 
mation ein bedauerliches, fiir uns darum unverbindliches und der 
Correktur bediirftiges — Missverstiindnis eines angeblich echten, auf 
dem Wege der Historik noch zu suchenden ,,Evangeliums Jesu“. 
Er hat Schrift und Kirche, Glaube und Erfahyung wieder wiirdigen 
gelehrt. — Aber eben damit fiihrt er auch iiber sich selbst hinaus. 
Stiirke und Schwiiche dieser Individualitiit, die Achillesferse ihrer Theo- 
logie ist ihr angeborener Optimismus, ihr ethischer und dialektischer 
Determinismus. Er idealisiert die Welt. Woh! redet er von Siinde, 
ja er vererbt uns den klassischen Satz: mit der Schiitzung der Siinde 
steigt und sinkt Wert der Erlésung, des Erlésers. Aber so wert- 
volle Fingerzeige er fiir das Problem eines Reiches der Siinde gibt, 
nicht ernst genug hat er unsres Eyachtens zu zeigen vermocht: quanti 
ponderis peccatum sit. — In sanftem Fluge schwebt seine 
anima candida et pia zu lichten Gefilden iiber diese Welt und diese 
ihre Bewohner dahin. Gleichsam verhiillt scheint ihm der Blick in 
die dunklen Abgriinde unsres riitselvollen Erdendaseins, nur halb ge- 
6ffnet das Ohr tiir die qualvollen Schuldbekenntnisse erschrockener 
Gewissen, fiir die erschiitternden Klagelieder der Gottesferne, die Grab- 
gesiinge zweifelnder und verzweifelnder Todesfurcht, ja fiir die Sklayen- 
seufzer emer iingstlich harrenden Kreatur. Das Recht des Pessimis- 
mus, heute so oft tibertrieben, ja maniriert und karrikiert, oder sagen 
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wir lieber das Recht des Gewissens, seiner Forderungen und Fragen, 
kommt hier offenbar zu kurz. Schleiermacher war eben doch kein 
Luther und Augustin, mehr einem Johannes als einem Paulus ver- 
wandt. — 

Von optimistischem Idealismus, der von der Oberfliiche nicht tief 
genug zum Wesenskern vordringt, zeugt ferner und im Zusammen- 
hang damit auch sein Begriff des Individuum und der des Universum. 
Beide erscheinen als Angelpunkte, als Kénige in seinem System. 
Aber ihren Anspriichen fehlt die Kraft, sie véllig durchzusetzen, die 
Selbstgewissheit ihres angestammten Thron- und Kronrechts. Denn 
nur unsicher bedienen sich diese Majestiiten des unscheinbaren, aber 
entscheidungsvollen Wéortleins: Leh. Weder Gott noch: Mensch sind 
als geistige Persénlichkeiten, als ethische Personen 
im strengsten und yollsten Sinn, als Urbild die eine und als Abbild 
die andere, sichergestellt. Sein Individuum ist mehr Mikrokosmus, 
héchste Naturerscheinung, mehr ,.kompendium der Menschheit“ als - 
»Ebenbild Gottes*. Nur die Wesensverwandtschaft, nicht die 
gottgesetzte und relative Wesensgleichheit zwischen Schépfer und 
Geschépf ist erreicht. Darum kann folgerichtig auch nur von ab- 
soluter Abhiingigkeit die Rede sein, in keiner Weise von gittlich ge- 
ordneter und bedingter Freiheit des Menschen gegeniiber dem Gott 
der Offenbarung, von |-iner Wechselwirkung zwischen Vater und Kind 
z. B. im Bittgebet des Glaubens. Darum nimmt Erliéser und Erlésung 
diesen charakteristischen fast ins Naturhafte spielenden Zug an, sind 
die ethischen d. h. moralischen Begriffe Schuld, Strafe, Vergebung, 
Siihne u. a. m. so stark’ vernachlissigt oder umgebogen. Darum diese 
eigentiimliche Autfassung des heil. Geistes als einer Gemeinschafts- 
macht ohne bestimmt ethisch-persénlichen Zug seines Wirkens. 

Woher diese durch keine Dialektik zu verdeckenden Spriinge und 
Risse in Schleiermacher’s Theologie? Woher dieser Fremdkérper in 
seiner als biblisch-kirchlich beabsichtigten christlichen Glaubenslehre? 
Er ist in Personal-Union, wie wir schon oben sahen, Theologe und 
— Philosoph. Das wire nun auch an sich nicht schliimm,; vielmehr 
ganz in der Ordnung. Aber, wie er ja selbst uns belehrt, nicht j e- 
des philosoph. System passt gleich gut zum christlichen Glauben. 
Und dieser Satz scheint sich uns an seinem Urheber verhingnisvoll 
zu bewihren. Hiitte der Platoniibersetzer sich jenes tiefsinnigen Wortes 
ernstlicher erinnert, dass alles Philosophieren mit der Verwunderung 
beginnt, hiitte er sich weniger an Spinoza und Leibnitz gehalten, hitte 
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er sich nicht nur vom Kritiker Kant die Erkenntnistheorie, sondern 
mehr noch vom Ethiker und Moralisten den kategorischen Imperativ 
des unbedingten Sollens angeeignet und nicht mit Géthe Kant’s Er- 
kenntnis des radikalen Biésen abgelehnt! Hitte er, statt inkonsequent 
mit dem Druck ausserchristlicher Spekulation sich zu belasten, die von 
ihm selbstentrollte Fahne theologischer Unabhingigkeit mit kraftiger 
Hand hochgehalten und dabei als Theologe festen Fuss gefasst auf der 
nichsten geschichtlichen Voraussetzung des Evangeliums! Im Alten 
Testament und seinen religids-sittlichen Fundamentalbegriffen, 
die er so ungebiihrlich geringschitzt, wiirde sich ihm, dem Denker, 
ein soliderer, tragfihigerer Unterbau dargeboten haben fiir das theo- 
logische Lehrgebiude des christlichen Heils als in allen jenen Philo- 
sophemen. — Aber — dann wiire er eben nicht Schleiermacher 
gewesen. Und keine kritische Epigonenbetrachtung, die er ja erst 
moglich gemacht hat, soll uns doch den Mann verklemern, die dank- 
bare Freude an ihm schmiilern. Seine Irrtiimer mégen warnen, seine 
Ideale sollen bleiben und gelten. Je weniger die irdischen Denkge- 
fiisse Schleiermacher’s heute noch unbesehen die unsrigen sein kénnen, 
um so bewunderns- und verehrungswiirdiger die Meisterhand, die in 
ihren Mischkriigen soviel vom Warheitsschatz des Evangeliums zu 
bergen und fiir uns zu bewahren wusste! 

Denn ewiggiltig bleibt wohl der Kirche Christi das Ziel yollen- 
deter Glaubensgnosis (Eph. 4, 13) und unermiidlich streckt sich nach 
diesem hehren Ziel das Ringen der theologischen Geschlechter, auf 
alten und neuen Wegen. Aber inadiiquat und Stiickwerk (I Cor. 13, 12) 
bleibt hienieden alles zeitliche Erkennen der goéttlichen Wahrheit, 
fehlbar und irrtumsfihig, der Gefahr von Riickfillen und Verdunke- 
lungen ausgesetzt. Darum ziemt der christlichen Theologie auch vor 
den Offenbarungs geheimnissen Gottes (I Cor. 4, 1) beides, die 
Treue des Haushaltens und die Demut der Selbstbescheidung. — 

Von Friedrich Schleiermacher aber und seiner tiefbedeutsamen 
Gedankenwelt diirfen wir sagen: monumentum aere perennius. Er 
war kein volkstiimlicher Reformator der Kirche, aber ein wissenschaft- 
licher Regenerator ihrer Theologie; ein bahnbrechender Entdecker und 
Pfadfinder. Hr restituirte, entdeckte gleichsam wieder, treu und frei, 
fiir unsere deutsche Wissenschaft die Lebensmichte der Re- 
ligion, der Kirche, des christlichenGlaubens. Das 
war das Schépferische, die Geniusthat, die Gottesgabe seiner eigen- 
tiimlichen Theologie. Darum kann und soll ihr klassischer Geistes- 


‘ 
eee ee 


Schleiermachers Theologie und ihre Bedeutung fiir die Gegenwart. 5] 


und Wahrheitsgehalt wie im 19. so auch im 20, Jahrhundert immer 
von Neuem, sammelnd und verbindend, orientirend und warnend sich 
heilsam erweisen. Und auch ein neuer, theologischer Heros der Zu- 
kunft, wenn er uns beschieden wiire, er wiirde doch schwerlich ganz 
verleugnen kiénnen oder wollen Schleiermacher’s Prophetengestalt.. — 
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